গ্রন্থকার পরিচিতি 


উনিশশো দশ খুস্টাব্দের জুলাই মাসে কোলকাতায় 
্রীপ্রশান্তবিহারী মুখোপাধ্যায়ের জন্ম হয় । ১৯২৫ সনে 
হিন্দু স্কুল থেকে তিনি নবম স্থান অধিকার করে 
প্রবেশিকা পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হন এবং ১৯২৭ সালে 
প্রেসিডেন্সি কলেজ থেকে অর্থনীতিতে সম্মান-সহ 
স্নাতক হন। ১৯২৯ জনেই ব্যারিস্টারী পড়বার 
উদ্দেশ্যে বিলাত যান এবং ১৯৩৩ সালে কোলকাতা 
হাইকোটে' যোগদান করেন ও অচিরেই ব্যারিস্টার 
হিসাবে বিশেষ সুখ্যাতি অর্জন করেন। ১৯৪৮ সনে 
মান্র ৩৮ বছর বয়সে তিনি কোলকাতা হাইকোর্টের 
অন্যতম বিচারপতি নিযুক্ত হন । 

ভারতীয় ধর্ম-সাধনা, সমাজ, দর্শন ও শিক্ষা 
সম্বন্ধে তাঁর চিন্তা ও অনুশীলন বিদ্ধ সমাজে সবিশেষ 
সমাদৃত । কোলকাতা বিশ্ববিদ্যালয় ছাড়াও তিনি বহু 
সাংস্কৃতিক প্রতিষ্ঠানের সঙ্গে নিবিড়ভাবে যুক্ত আছেন । 

ব্যক্তিগত জীবনে তিনি একজন জঙ্গীতানুরাগী, 
অঙ্কনপ্রিয় এবং স্থিরচিন্রশিলে পারদশী ; পশুপক্ষী পালন 
এবং প্রাণীজগত সম্বন্ধেও তিনি বিশেষ উৎসাহী। 

১৯৫৭ সালে শ্রীমুখোপাধ্যায় ফোর্ড ফাউন্ডেশনের 
উদ্যোগে কালিফোণিয়ার অন্তর্গত স্টানফোর্ড ইউনি- 
ভারপিটির পক্ষ থেকে আইন বিষয়ে বজ্ুতা দেবার 
জন্য আমন্ত্রিত হন। তিনি এসিয়া ও ইউরোপের নানা ্ 
দেশ ভ্রমণ করেছেন এবং বিভিন্ন দেশের শিল্প ও 
সংস্কৃতি সন্বন্ধে বিচিত্র অভিজ্ততা সঞ্চয় করেছেন । 
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গ্রন্থকারের 


১৯৬৫ খঙ্টাব্দের মার্চ মাসে কলিকাতা 
সালের “বিদ্যাসাগর লেকচারার' নিষযন্ত করিয়া কাংলা কো! 
লইয়া পাঁচটি বন্তৃতা দিবার জন্য অনুরোধ করেন। বাংলা সাহিত্যের বর্তমান 
পাঁরস্থাততে বঙ্কম-সাহিত্য, সমাজ ও সাধনা-_এই বিষয়টি আমার নিকট 
একটি বিশেষ কারণে সঙ্গত মনে হয়। সেই কারণাঁট হইতেছে এই যে, যাহারা 
বাঙ্কম সাহিত্যের সহিত সুপরিচিত এবং সেই সাহত্যাদর্শের অন:ঃরাগী, 
কৈশোরে যে-যুগে বঙ্কমের রচন,বলণ পাঁড়য়াছিলেন তাহার অনুভুতি এখন 
কেবল ম্লান স্মৃতিমান্র, তাহার বর্তমান মূল্য হয়ত এখন আর তেমনভাবে 
তাঁহাদের চোখে পড়ে না। আবার অন্যদিকে যাঁহারা নবীন ও তরুণ, তাঁহাদের 
নিকট বঙ্কিম সাহিত্য বহুলাংশে অপঠিত ও অপাঁরচিত। কিন্তু ভারতবর্ষ 
ও বাংলা দেশকে জানিতে হইলে বঙ্কমকে অবশ্যই জানিতে হইবে। 

আমার পাঁচটি ভাষণের বিষয় ছিল : সাহিত্যের আলাপ, বঙ্কিম ও বাংলা 
ভাষা, বঙ্কম ও বঙ্গসাহিত্য, বাঁঙ্কমের নারাচরিত্র ও বঙ্কিমের জীবনদর্শন। 
আমি এই পাঁচটি ভাষণ ১৯৬৫ সনের নভেম্বর মাস হইতে ১৯৬৬ সনের 
জানায়ারী মস মধ্যে সমাপ্ত করি। 

আম ভাষণের প্রাতিটি.অধিবেশনে অপ্রত্যাশিত উৎসাহ দেখিতে পাই। 
শ্রোতৃবৃন্দের সংখ্যা এবং অধিবেশনের পূর্বে ও পরে বহন প্রন ও তাহার 
আলোচনা আমার মনে এই ধারণাই বদ্ধমূল করিয়.ছে যে, বর্তমানে জন- 
সাধারণের ও শিক্ষিত সম্প্রদায়ের মধ্যে বঁ্কম-সাহিত্য ও বঙ্কিম-জীবন 
সম্বন্ধে এক নূতন জিজ্ঞাসা জাগিয়াছে। এই জিজ্ঞাসার মূলে আছে দেশের 
বান আদর্শ-বিভ্রাট ও আধুনিক জগতের বিভ্রান্তিকারী পরিস্থিতি, 
যাহার ফলে অসংখ্য নরনারী বিব্রত ও বিপর্যস্ত হইয়া জীবন সম্বন্ধে নূতন 

১৯৬৬ খৃন্টাব্দের জান/ঃয়,রী মাসে প্রথম পাঁচটি ভাষণ যখন শেষ হয়, 
তাহার পরে কাঁলকাতা বিশ্বাবিদ্যালয় আমাকে জানাইলেন যে বহ লোক ও 
ছত্র-্ছান্রীরা অনুরোধ করিতেছেন আমি যেন এই বিষয়ের উপর আরও 
কয়েকটি ভাষণ দিই । আমি স্বীকৃত হইয়া বঙ্কিম সাহিত্য, সমাজ ও সাধনা 
সম্বন্ধে আরও .তিনটি আতিরিভ্ত ভাষণ ১৯৬৬ খুষ্টোব্দের ফেব্রুয়ারী মাসে 


সমাপ্ত করি। সেই তিনটির বিষয় ছিল-_বাঁঙ্কমের রাজনীতি, বাঁঙকমের সমাজ- 
তত্ব এবং বাঁঙ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসা। 


. বমান গ্রন্থ এই সকল ভাষণেরই পাঁরবার্তত পাঁরবার্ধত রুপ ৷ যাহা 

ভাষণে বাবার সময় ছিল না, সেই সব বিষয় পরে ইহাতে আরও বিশদভাবে 
সান্নবৌশত হইয়াছে। ‘সাহিত্যের আলাপ’ শীর্ষক প্রথম অধ্যায়ে এই গ্রন্থ ও 
গ্রন্থের রচনারীতি সন্বন্ধে আলোচনা করা হইয়াছে । সুতরাং এই স্থলে ইহার 
পুনরযান্ত নিজ্প্রয়োজন। 
__ এস্থলে বিশেষ উল্লেখযোগ্য হইতেছে--ীবদ্যাসাগর ইনস্টিটিউটের ট্রান্টী- 
দের উৎসাহ ও বদান্যতা, যাহা কাঁলকাতা 'ব*বাবদ্যালয়ে “বদ্যাসাগর ভাষণ' 
স্থাপনা সম্ভব কাঁরয়াছে। ইহা দ্বারা তাঁহারা একাঁট বহদীদনের অভাব মোচন 
কারয়াছেন। শ্রীসুধীরকুমার বসু মহাশয় ও কলকাতার ভূতপর্্ব মেয়র 
শ্রীপণেন্দিশেখর বস; মহাশয় এই বিদ্যাসাগর ভাষণ প্রবর্তনে অগ্রণী হইয়া 
সাহিত্য ও শিক্ষাজগতের যথার্থ ধন্যবাদাহ্য হইয়াছেন। 

ভাষণের 'বাভন্ন অধিবেশনে বিশিষ্ট স্বনামধন্য সাহত্য-রথীরা আসিয়া 
যোগদান ও সভাপতিত্ব করিয়া আমাকে যে-উৎসাহ ও প্রেরণা দিয়াছেন, তার জন্য 
তাঁহাদের প্রতি আমি আমার অন্তরের কৃতজ্ঞতা জানাই ৷ যাহারা এই উৎসাহ 
ও প্রেরণা দিয়াছেন তাঁহাদের মধ্যে বিশেষ উল্লেখযোগ্য হইতেছেন- জাতীয় 
অধ্যাপক ডঃ সুনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায়, কাঁলিকাতা বিশ্বাবদ্যালয়ের রামতন; 
লাহিড়ী অধ্যাথক ডঃ িজনাবহারী ভট্টাচার্য, শ্রদ্ধাভাজন ডঃ শ্রীকুমার 
বন্দ্যোপাধ্যায়, ভারতীয় লোকসভার সভ্য শ্রীচপলাকান্ত ভট্টাচার্য, শ্রীন্রপ;রা- 
শঙ্কর সেন শাম্ত্রী মহাশয় এবং শ্রীমতী আশাপূর্ণ দেবী । 

: আমার আবাল্যসুহ্দ্, সাহত্যরাঁসক ও বাংলা একাঙ্ক নাটক রচনায় 
অগ্রগণ্য শ্রীগোপীনাথ নন্দী তাঁহার অমূল্য উপদেশ ও পাণ্ডিত্যপূর্ণ আলোচনা 
দ্বারা আমাকে সাহায্য কাঁরয়া আমার প্রতি তাঁহার গভীর প্রীত ও সৌহার্দেযর 
পাঁরচয় দিয়াছেন ও আমাকে কৃতজ্ঞতা পাশে বদ্ধ করিয়াছেন। স্বর্গত মোহতলাল 
মজুমদার মহাশয়ের সাহিত্য-ীশষ্য ও আমার পরম স্নেহাস্পদ সাহিত্যরাঁসক 
শ্রীকৈশবচন্দ্র সরকার বাঁঙ্কম সম্বন্ধে আমার সাঁহত বহু আলোচনা কাঁরয়া 
এই গ্রল্থরচনায় উৎসাহ দিয়াছেন। বাঁঙকমচন্দ্ের অনুজ পঢণ চন্দ্রের পত্র শ্রীয্ত 
চামেলী চট্টোপাধ্যায় বাঁঙকম-জীবনের বহু দিক নিয়া আমার সাঁহত আলোচনা 
কাঁরয়া আমাকে প্রেরণা যোগাইয়াছেন। আমার কর্মসহচর নীরব কর্ম 
শ্রীঅশোককুমার বস অক্লান্ত পাঁরশ্রম ও অসাম ধৈর্যের সাঁহত তাঁহার সনন্দর 


হস্তাক্ষরে সযত্নে এই গ্রন্থের প্রাতালাঁপ প্রস্তুত কাঁরয়া দিয়া আমার কৃতজ্ঞতা 
ভাজন হইয়াছেন। 

দ্যান শুধু আমার কথা সাহিত্যের নহে, জীবন সাহত্যেরও সাথী ও 
বন্ধ, যান তাঁহার এবং আমার জীবনের অট্বৈত সাহিত্য রচনা করিয়াছেন, 
যাহা" ভাষার অগোচর সেই আমার জহধারমণী শ্রীমতী গীতা দেবীর নিকট 
পাইয়াঁছ ভাব, ভাষা, আদর্শ ও প্রেরণা যাহা আমাকে বাঁঙকম-সাহিত্য ও 
বাঁঙকমের সাধনা ব্যাঝবার জন্য নিত্যনূতন উৎসাহ যোগাইয়াছে। তাঁহার বাংলা 
সাহত্যে সেবা, অনুরাগ ও নিষ্ঠা আমাকে অনেক সময়ে বিস্মিত করিয়াছে 
এবং এই পথ রচনা ও পাঁরকল্পনার প্রধান উৎসই তিন। তান অনুগামী, 
সহগামণী ও অগ্রগামী হইয়া আমাকে সহায়তা কারয়াছেন। তাঁহার সহিত 
আমার বেবলমার ধনাবাদের জঙপর্ক নহে বািয়া ইহা ভগবানের আশীর্বদ 


বলিয়াই গ্রহণ কাঁরব। 


্রদ্থসমূহের নাম আধুনিক রীতি অননযয়ী 


আমার পূর্ববতারঁ লেখকগণের ও 
হইল । ইতি 


এই গ্রন্থের শেষে একসঙ্গে দেওয়া 
কলিকাতা রি 
জন্মান্ঠমী, ১৩৭৪। 
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১ 
॥ সাহিত্যের আলাপ ॥ 


সাহিত্য উদ্যানে ভ্রমণ করিয়াছি। সে উদ্যানের বিচিত্র প্ুষ্পের সুরভি ও 
শোভা উপভোগ করিয়াছি। দেশী বিদেশী অনেক ফুল চোখে পাঁড়য়াছে। 
মধদকরের ন্যায় কখন কখন যে মধ্দপান কার নাই তাহা নহে। তবে সে উদ্যানে 
যে কোনদিন মালীর কাজ কারিতে হইবে তাহা ভাবি নাই। মালার কাজ শদ্ধর 
মালাগাঁথা নহে; পূজ্পসূম্টি করা। পুষ্পিত কুসমম চয়ন করিয়া মালাগাঁথা 
একরকম সাহিত্য। আবার ক্ষেত্র ও বৃক্ষ প্রস্তুত করিয়া তাহাতে ফুল ধরান 
এবং সেই ফল 'দিয়া মালাগাঁথা আর একরকম সাহিত্য । ইহাই সাঁত্যকারের 
সৃষ্টি ও প্রকৃত সাহিত্য রচনা। ইহা শুধু কথা-সাহত্য নহে, ভাব-সাহত্য। 
সাহিত্য তখন জীবনদর্শন। 

কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়; আমাকে যখন “বিদ্যাসাগর ভাষণ’ দিবার জন্য 
আমন্লণ করিলেন, তখন প্রথমে আমার. কর্মব্যস্ততা এবং সময়ের অভাব 
জানাইলাম। তাহাতে যখন কোন কাজ হইল না, তখন নিজের অক্ষমতার দোহাই 
দিলাম। কিন্তু তাহাতেও ম্যক্তি পাইলাম না। আদেশ হইল সাহিত্য সম্বন্ধে 
বলিতে ও 'লাঁখতে হইবে। সাহিত্য আমার জীবিকা নহে। সাহিত্যের কোন 
{তলকধারণ কারবার কৃতিত্ব বা সৌভাগ্য আমার হয় নাই। সাঁহত্যের কোন 
যজ্ঞোপবীত আমার কণ্ঠের ভূষণ নহে। সাহিত্য আমার বিশ্রামের শ্রম, শ্রমের 
বিশ্রাম, সুখের সাথী, দুঃখের ভাগ, সম্পদে ও আপদে আশ্রয়। বঙ্গভারতার 
মন্দিরে আমি চিহিত পূজারী নাহ। এই অবস্থায়, নিরুপায় হইয়া বঙ্গ- 
সাহিত্যের সৃষ্টকর্তার শরণাগত হইলাম। 

বাঙ্কমের সাহিত্য-মান্দরে আসিয়া দৌখলাম, দ্বারী অনেক কিন্তু দ্বার নাই। 
প্রবেশপথ অনেক বন্ধ হইয়া গিয়াছে ও যাইতেছে। বাঁঙ্কমের জন্ম হইতে আজ প্রায় 
একশত ত্রিশ বৎসর হইতে চাঁলল। কিন্তু আজো এমন একা বাঁকমস্মাত-মান্দির 
স্থাঁপত হইল না যাহাতে বাঁঙকমের সমস্ত গ্রন্থ ও সকল রচনা ও তাহাদের 
বাম সংস্করণ রক্ষিত আছে। বহ্দাবষয়ে তাঁহার মূল্যবান ও তথাপর্ণ 
অপর্ব পত্রাবলীর আজও কোন ধারাবাহিক ও বিষয়ীভূত সংকলন হইল না। 
এমন কি যথার্থ নির্ভরযোগ্য সম্পূর্ণ ও সমগ্র কোন জীবন বাঁত্কমের নাই 


১ 
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বলিলেও চলে । যদিও বিচ্ছিন্নভাবে ও ক্ষুদ্র পরিসরের মধ্যে বঙ্কিমের জীবন, 
সাহত্য ও উপন্যাস লইয়া বহুবিধ উল্লেখযোগ্য ও ভাবগ্রাহী আলোচনা 
হইয়াছে । তৎকালীন বিভিন্ন সংবাদপত্র-পান্রকায় বড্কিম যে আলোচনা, তর্ক 
ও বিতর্ক কারয়াছিলেন এবং বাঁড্কম ও বাঁঙ্কমের সাহিত্য লইয়া যে আলোচনা 
হইয়াছিল, তাহারও কোন ধারাবাহক সংগ্রহ আজও হয় নাই। বাংলা ও 
উড়িষ্যার বহ্স্থানে বঙ্কিমকে কর্ম উপলক্ষ্যে বাস কাঁরতে হইয়াছল। সেই 
সকল স্থান তাঁহার বহু বিখ্যাত উপন্যাস, রচনা ও সাহত্য-সমালোচনার স্মৃতির 
দ্বারা পাবন্র। কিন্তু সেই সকল স্থান ও বাসগৃহকে আনমজ্ঠানকভাবে স্মাতি- 
চাহৃত কারবার জন্য আজ অবাঁধ বিশেষ কোন প্রচেষ্টা হয় নাই। কাঁটালপাড়ায় 
ও দাঁরয়াপুরে বাঁঙ্কমের স্মাতিরক্ষার অল্পাঁবস্তর আয়োজন হইয়াছে বটে; 
প্রথমোন্ত স্থানে বাৎসাঁরক একটি স্মৃতিসভা হয় এবং বাঁঙ্কমের বাসগৃহিও রক্ষিত 
হইয়াছে। 'দ্বিতীয়োন্ত স্থানে একটি স্মৃতিস্তম্ভ আছে এবং তথায় প্রাত বৎসর 
২৬শে চৈত্র, বাঁঙকমের মৃত্যুাদিবস উপলক্ষ্য করিয়া একাঁট মেলা হয়। বঙ্কিমের 
স্মাতিবিজাঁড়ত বহু স্থান আজ লুপ্ত বা ভগ্ন দেউল ৷ যে বহরমপ্দরের গঙ্গা 
দোখয়া প্রতাপ শৈবালনীকে বাঁলিয়াছিল ‘আয় শৈবালিনী সাঁতার দিই’ এবং 
যে বহরমপদুরে বাঁঙ্কম বঙ্গদর্শন ও প্রথম বঙ্গসাহত্য সভার সূচনা করিয়া- 
ছিলেন, বহরমপুরের সেই বাঁঙ্কম বাসগৃহ আজ লাপ্তপ্রায়। যে গৃহে 
চুচুড়ার জোড়াঘাটের তারে বাঁঙ্কম-ভূদেবের বহু স্মরণীয় বৈঠক হইয়া গিয়াছে 
এবং যে গৃহে 'বন্দেমাতরম্‌ত সঙ্গীত মল্লার সুরে গাঁত হইয়াছিল তাহা আজ 
আছে, কিন্তু সেই সকল রাল্্রনেতাদের ব্যান জনক, জাতীয়তার "ও স্বদেশ- 
প্রেমের বান প্রধান ও প্রথম উদ্বোধক সেই খাঁষ বাঁঙ্কমের কোন চিহ্ন, কোন 
প্রতিকৃতি, কোন নিদর্শনই তথায় নাই। এমন ?ক সামান্য কোন স্মারক, বা চিত্র 
পর্যন্ত নাই। যখন এই স্থান পাঁরদর্শন কাঁরতে যাই তখন মন্তব্য 'লাখয়া 
আসিয়াছিলাম যে, যে-গৃহে ভারতের ও বাংলার ইাঁতহাস ও ভাবষ্যতের স্বপ্ন 
বাঁঙ্কম রচনা করিয়াছিলেন এবং যে-গৃহে স্বাধীন ভারতের জাতীয় মনত প্রথম 
উচ্চারিত হইয়াছিল, সেখানে অন্ততঃ বাঁঙ্কমের একাঁট চিত্র থাকা উাঁচত। 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের প্রথম স্নাতক হইয়াও তান সেই 'বশ্বাবদ্যালয়ে 
বঙ্জননীর ভাষা বাংলার, মর্যাদা, সম্মান, পাঁরাচাত ও স্বীকৃতির জন্য 
আপ্রাণ চেস্টা করিয়াছিলেন, যাহার ফলে বাংলাভাষা তাহার স্বর্ণাসংহাসন 
পাইয়াছে, এমন কি সেই বিশ্বাবিদ্যালয়েও উল্লেখযোগ্য বঙ্কমস্মৃতির ব্যবস্থা 
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নাই। জাতি যখন আজ স্বাধীন ও সচেতন এবং যাঁহারা সেই স্বাধীনতা ও 
জন্য যত্রবান, তখন এই আশা অবশ্যই করা যাইতে পারে যে, অদুর ভবিষ্যতে 
যে-বাঁঙকম বর্তমান ভারতের স্রষ্টা, তাঁহার উপযযন্ত স্মৃতিমান্দির গাঁড়য়া আমাদের 
দেশ ও জাতি পূর্বোন্ত কলঙ্ক অপনোদন কাঁরতে যত্নবান হইবে। 

যখন জীবন ও ভাষা এক হয়, তখনই জন্ম নেয় প্রকৃত সাহিত্য । সেই 
সাহত্যের সূচনা ও স্থাপনা বাঁতকমের অক্ষয় কীর্তি। সে-সাহিত্য তখন বশ্ব. 
প্রকৃতি, ব্যান্ড, সমাজ, ধর্ম বিজ্ঞান, ইতিহাস দর্শন_সকলকে একত্র করে। 
কিন্তু যখন জীবন ও ভাষায় বিচ্ছেদ আসে, তখন ভাষা হয় শদধ কথা, সে আর 
সাহিত্য থাকে না। সেই কথা কৃত্রিম । জীবন নৈসার্গক। জীবনের সাহত ভাষাকে 
যান্ত করিয়া, বাঁড্কম শাশ্বত সাহিত্যের রাজপথ খ্দালয়া দিয়াছেন, যে রাজপথ 
দয়া বর্তমান ভারতের ও বাংলার সমগ্র জীবনধারা ও চিন্তাস্রোত আজ স্বচ্ছন্দ- 
গাঁততে চলিতে সক্ষম হইয়াছে। প্রকৃত সাহত্য যথার্থই জীবনবেদ। সেই বেদের 
খাঁষ হইলেন বাঁঙ্কম। 

ুতরাং বঙ্কিমকে কেবলমাত্র উপন্যাস-লেখক ও২ কাহিনীকারর্‌পে 
আলোচনা করিলে তাঁহার সাহিত্যের মর্ম জানা যাইবে না। আজ দেশের সমগ্র 
জবনধারায় ও সমস্ত চিন্তাধরায় বাঁঙকমের প্রভাব বর্তমান। কি সমাজনীতি, 
ক রাজনীতি, কি ধর্মনশীতি, কি স্বদেশপ্রেম ও জাতীয়তা, কি অর্থনীতি, ক 
ভারতীয় আদর্শবাদ ও আধ্যাত্মিকতা, সকল ক্ষেত্রে ও সকল স্তরে বাঁঙ্কমের 
একচ্ছত্র আধিপত্য । তাই তান একাধারে 'ধাষ' ও 'সম্রাট'। 

এইসকল কারণে এই গ্রন্থের দৃষ্টিভঙ্গী ও পদ্ধাত একটু স্বতল্্। এই 
গ্রন্থে বা্কমের পর্ণ স্বরূপ দর্শনই উদ্দেশ্য। আমার পর্বগামী বাশষ্ট 
স্মরণীয় পাঁথকবন্দ যে পথ অবলম্বন করিয়াছেন এখানে সেই সকল হইতে 
একাটি পৃথক পন্থা অবলম্বন করা হইয়াছে, যাহাতে বঙ্কিম-মানসের ও বহুবিধ 
বিষয়ে বাঁঙকম-িদ্ধান্তের অপেক্ষাকৃত স্পষ্টতর চিত্র ফুটিয়া ওঠে। ইহা বাঁঙ্কম 
জীবনী নহে, যদিও সেই জীবনের ও সময়ের যে সকল বৈশিষ্ট্য তাঁহাকে 
প্রভাবিত করিয়াছিল তাহার আলোচনা আছে। ইহাতে বঙ্গভাষা ও বঙ্গসাহত্যকে 
মৃখ্য কারিয়া বাঁঙ্কমের সাহত সেই ভাষার ও সাহিত্যের সম্বন্ধের বিশ্লেষণ 
আছে। বহ গ্রন্থে দেখিয়াছি বাঁওকমের উপন্যাসগলি পর্যায়ক্রমে আলোচিত 
হইয়াছে। কিন্তু এই ক্ষেত্রে অন্য পদ্ধতি অনুসরণ করা য্যান্তসঙ্গত মনে 
হইয়াছে। বাঁঙকমের উপন্যাসের চার্রচিত্রণ, কাহিনী গঠন কারবার কৌশল 
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এবং বাঁঙ্কমের নারাচারত্র ও পুরুষচারত্র পৃথকভাবে আলোচনা কারবার চেষ্টা 
করা হইয়াছে,_যাহাতে তাহাদের সাদৃশ্য, বৈষম্য ও বৈচিত্র স্পষ্ট হয় তাহাই 
উদ্দেশ্য। বঙ্কিম-উপন্যাসগ্যীলকে পৃথক পৃথক উপন্যাসরপে আলোচনা কাঁরলে, 
বাঁঙকমের যে-দর্শন, যে-দৃচ্টি তাঁর সম্ট চরিন্রগ্ালর পশ্চাতে রহিয়াছে তাহার 
সম্যক রুপ দেখা যায় না। পৃথক পৃথক বৃক্ষের সৌন্দর্য সম্ভার দেখিতে গগিয়া 
অরণ্যের ও বনানীর যে অপূর্ব শোভা তাহা দৃষ্টির অন্তরালে চলিয়া যায়। 
মানবজীবনের, সমাজের, সংসারের, দেশের, রাষ্ট্রের ও ধর্মের বহুবিধ সমস্যার 
সিদ্ধান্ত ও সমাধান বঙ্কিমসাহিত্যে পাওয়া যায়। বহু বিদেশী গ্রন্থের ও 
বিদেশী ভাবধারার ও চিন্তাধারার সাঁহত বাঁঙ্কম সপারচিত ছিলেন। ভারতীয় 
প্রতিভা গরীতহ্য ও কৃষ্টির স্বরূপ ও বৈশিষ্ট্য অক্ষুম রাখিয়া কি ভাবে সেই 
ভাব ও চিন্তাধারা দেশের ও সমাজের উপযোগা করিয়া ব্যবহৃত হইতে পারে 
তাহার পথনির্দেশ বাঁঙ্কম দিয়া গিয়াছেন। সেই কারণে এই সকল 'বাবিধ 
সমস্যার বিভিন্ন সিদ্ধান্তের ও সমাধানের পৃথকভাবে আলোচনা এই গ্রন্থে 
হইয়াছে। ক্ষেত্রবিশেষে বিষয়সাপেক্ষ ও 'িষয়কোন্দ্রিক গবেষণা দ্বারা সাহিত্যের 
যথার্থ রুপ যেভাবে প্রকাশিত হয় তাহা অনেক সময়ে অন্য উপায়ের দ্বারা 
সম্ভব হয় না। বাঁঙ্কম-সাহিত্যের বেলায় এই কথা বিশেষ করিয়া সত্য। 
বাঁকম-সাহত্যে যে সার্বভৌমিকতা আছে তাহাকে জানিতে হইলে ইহা এক 
প্রকৃষ্ট উপায়। এই গ্রন্থের প্রতি অধ্যায়ে যে বিষয়বস্তুর আলোচনা আছে 
তাহার প্রত্যেকাঁটর উপর ভাবিষ্যতে পৃথক গবেষণা হইতে পারে, ইহা আশা করা 
যায়। প্রতিটি অধ্যায় এমনভাবে {লিখিত যে তাহারা স্বয়ংসম্পূর্ণ ও যথা- 
সম্ভব স্বাধীন । 

পথের সঙ্গে পথিকের সম্বন্ধ যেমন 'নাবড় তেমান রহস্যময়। পথ আছে 
কিন্তু পথিক নাই-ইহা সম্ভব। এমন অনেক পথ আছে যাহার আহবান 
শঢনিয়া কোন পাঁথক আসে নাই। অথবা যাহারা আসিয়াছে তাহারা বিরল। 
ইহা হয়ত পথের দোষ নহে, পথিকের অন[ভাতির অভাব। মানুষের জীবনে 
ও সাধনায় এমন অনেক পথ আছে যেখানে পথক বিরল। সাহিত্যেও সেইরূপ 
পথ আছে। সাহত্য-সাধনার এইরকম নিজন পাঁথকাবরল পথে বাঁঙ্কম পদক্ষেপ 
করিয়াছিলেন এবং তাহার নেতৃত্বে আজ তাহা জনপথে পরিণত হইয়াছে। আজ 
সেই সকল পথ দিয়া সাহিত্যের বহু শোভাযাত্রা বাহির হইয়াছে। তবে পথিক 
আছে অথচ পথ নাই, ইহা সম্ভব নহে। যথার্থ পাঁথক কখনও পথের অভাব 
অনুভব করে না। পথ না থাকিলে সে পথ সৃষ্টি. করে। পথিক তখন হয় 
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পাঁথকৃৎ। বাঁঙ্কম ছিলেন সেই পাঁথকৃৎ। যখন তান পথ পান নাই, তখন তান 
নূতন পথ সৃষ্টি কারয়াছলেন। বাঁঙ্কম সাহিত্যে এইরূপ বহু নবীন পথ 
রচনা করিয়াছেন। যখন পাঁথক ও পথ এক হয় তখন জাঁবন ও স্যাহত্য 
হয় স্বয়ন্ভূ। বঙ্কিম সাহিত্য সেই স্বয়ন্ভ-সাহিত্য। 

সাহিত্যের মূলমন্ত্র স্বাধীনতা । যে সাহিত্য স্বাধীন নহে, তাহা সাহিত্য 
পদবাচ্য নয়। সাহিত্যের প্রাণ হইল এই স্বাধীনতা । এই স্বাধীনতা মনের, 
ব্যাঁধর, ভাবের ও প্রকাশের অবরোধহাীন স্বাচ্ছন্দ্য । সৃষ্টির প্রথম ও শেষ বাণী 
হইল আনন্দ। সাহিত্যের শ্রদুত ও অশ্রুত বাণী এই আনন্দ। তাহা সৃজনের 
আনন্দ। এই আনন্দ আসে স্বাধীনতা হইতে। তাই সাহিত্যকে তাহার ব্রত 
উদ্‌যাপন করিতে হইলে তাহাকে স্বাধীন থাকিতে হইবে। সাহত্য কাহারও 
দাস নহে। সে সকলের প্রভূ। প্রকৃত সাহিত্য ব্যান্তর, সংসারের, সমাজের, 
আচারের, ব্যবহারের, রাষ্ট্রের, সংহতির কাহারও দাসত্ব করে না। আন্রহ্মস্তম্ভ_ 
পর্যন্ত সমস্তই যথাৰ্থ সাহিত্যের অন্তর্গত অথচ সাহিত্য নিজে সব হইতে 
স্বাধীন ও স্বতল্ল। সূত্র যেমন ম্বাণগণকে ধারণ কারিয়া তাহাদের আধার হয়, 
সেইরূপ সাহিত্য সকলের ও সর্বাবষয়ের আধার হইয়া, স্বয়ং নিরাধার ও 
'িলিপ্তি। পদ্মপত্ৰ যেমন অঞ্জলি ভরিয়া জলধারণ কাঁরয়াও নিজে সন্ত হয় না, 
সাহিত্য তদ্রুপ সকল বিষয়ের ধারক হইয়া নিজে অনাসন্ত থাকে। বাঁঙ্কম 
সাহিত্য এই স্বাধীন, স্বতন্ত্র নিলিপ্ত সাহিত্যের প্রথম প্রকাশ । সাহত্য-জগতে 
বাঁঙ্কম তাই নিত্য-নিরঞ্জন। 

সাহিত্য সমুদ্রের ন্যায়। একাধারে রত্বাকর ও বিষধর। মল্থনকার এবং 
মন্থনের নৈপদুণ্যের উপর নির্ভর করে সাহিত্যের অদৃস্ট। মন্থনকারী সুর 
হইলে অমৃতলাভ হয়; অসুর হইলে কেবল হলাহল উঠে। সেই কারণে বাঁঙ্কম 
যে প্রসিদ্ধ দ্বাদশটি উপদেশ সাহাত্যিকগণকে দিয়াছিলেন তাহার মধ্যে একাঁট 
উপদেশ এই ছিল যে, যে-সাহিত্য অসত্য, ধর্মীবরদদ্ধ, পরনিন্দাপরায়ণ, পর- 
পাঁড়ক ও স্বার্থসাধন প্রণোদিত হয়, তাহা পাপবিদ্ধ ও পাঁরহার্য। সকল 
তাহার দোষগ্ণের, তাহার অক্ষমতার ও ব্যর্থতার, তাহার মহত্বের ও দৌরাত্ম্ের 
সাক্ষী এই সাহিত্য । জীবনের পথে এই সাহিত্যই মন্যয্যত্বের ও মানবতার পর্ণ 
বাহক। সাহিত্য অনাদি, স্তব্ধ অতাঁতের বাহন, মুখর বর্তমানের বাহন, অনাগত 
মক ভবিষ্যতেরও বাহন। সাহিত্য নীরবতার কথা, মুখরতার কলধবাঁন, গাঁতর 
চাপল্য, ধ্যানের স্ৈর্য। নীরবতার একটা বিপুল কোলাহল আছে যাহা প্রচ্ছন্ন 
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কিন্তু প্রকাশের জন্য ব্যাকুল_ সাহিত্য তাহাকে প্রকাশ করে। 'বিপরীতভাবে, 
সব কলরবের একটা অপ্রকট নীরবতা আছে যাহা সাহিত্য আত্মস্থ করিয়া লয়। 
ক্ষর ও অক্ষরের এই যে নিয়ত সংঘর্ষ, সাঁহত্য তাহার কম্ঠি-পাথর। সাহত্যই 
প্রকৃত কলা এবং সকল কলার শ্রেষ্ঠ কলা। সঙ্গীত, বাদ্য, অঙ্কন, শিল্প, 
ভাস্কর্য, মানুষের আধ্যাত্মিক, আঁধদৈবিক বা আধভোৌঁতক যা কিছ; কৃষ্টি 
ও সম্ভাবনা আছে তাহার সকলই সাহত্যের ষোড়শ কলায় প্রাতাবন্বিত। 
সর্বাধারভূত এই সাহিত্য ধারত্রীর ন্যায় সর্বংসহা। সকল অত্যাচার সাহত্য 
সহ্য করে এবং প্রয়োজন হইলে সকল অত্যাচারকে শাসন কাঁরতে পারে । বাঁঙকমের 
সাধনায় আছে সাহত্যের এই পাঁরপূর্ণ রুপ । 


২ 
॥ দেশ, কাল ও পাত্ৰ ॥ 


মানুষকে জানিতে হইলে তাহার জীবন, তাহার সমাজ ও তাহার সময়কে 
জানিতে হয়। বাঁঙকমকে জানিতে হইলে তিনি যে যুগে জন্মগ্রহণ কাঁরয়াছলেন, 
সেই যূগকে জানা একান্ত প্রয়োজন। বাংলা ১২৪৫ হইতে ১৩০০ সাল, 
ইংরাজী ১৮৩৮ হইতে ১৮৯৪ খষ্টাব্দ, বাঁঙ্কমের জীবনকাল ভারতবর্ষের 
ইতিহাসে একটি স্মরণীয় ও সমস্যাবহূল যুগ। ইন্ট-ইশ্ডিয়া কোম্পানীর ভাল- 
মন্দ 'মাশ্রত সওদাগরী শাসন অস্তামিত হইতেছে, প্রত্যক্ষ ইংরাজ শাসন ও রানী 
'ভিক্টোরয়ার রাজত্বের উদয় হইতেছে। স্বাধীনতা হারাইবার লজ্জা ও অপমান, 
পরাধীনতার শঙ্খলমোচনে সিপাহী বিদ্রোহের ভিতর দিয়া মনমূ্যং জাতির 
শেষ প্রতিরোধ, পাশ্চাত্য সভ্যতার অনুকরণ, জাতীয় আত্মবিস্মৃত, সামাজিক 
ও ধর্মীয় সঙ্কট, কুসংস্কার ও তমসা, ছিয়াত্তরের মন্বন্তর, দারিদ্র্য ও অর্থ- 
এবং রাজনোৌতিক আন্দোলনের আরম্ভ-এই যুগের বোশল্ট্য। সমসামায়ক 
ইতিহাসের এই সকল তাৎপর্যপূর্ণ ঘটনা এবং যুগের সেই আবহাওয়া, বাঁঁকমের 
জীবন, আদর্শ ও স্যাহত্যকে বিশেষভাবে প্রভাবান্বিত কাঁরয়াছল। রাষ্ট্রের, 
সমাজের ও সংসারের যে ছাব বাঁঙকম-সাহত্যে ও রচনায় দেখা যায় তাহাতে 
এই প্রভাব স্পষ্ট 

বাঁঙকমের সাধনা বনঝিতে হইলে তাহার সমসামাঁয়ক যাঁহারা, তাঁহাদের 
কথাও পিছ বালিতে হয়। বাঁণ্কম ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়ের চেয়ে আঠার 
বৎসরের ছোট 1ছিলেন। বাঁঙকম যে বৎসর কর্ম হইতে অবসর গ্রহণ করেন, 
সেই বৎসর, ১৮৯১ খষ্টাব্দে, বিদ্যাসাগর মহাশয় দেহত্যাগ করেন। বিদ্যাসাগর 
মহাশয় বাঁঙকমের প্রাতভার ও সাহিত্য রচনার অপরর্ব বিকাশ দেঁখয়া 
গিয়াছিলেন। তান ইহাতে কম তৃপ্তি লাভ করেন নাই। সরল, সহজ, বাঁষ্ঠ 
ও শব্ধ বাংলা ভাষা, যাহার 'ভান্ত বিদ্যাসাগর মহাশয় স্থাপন করিয়াছিলেন, 
বঙ্কিম তাহার উপর নব নব বাচন সৌধ নির্মণ করিয়া দেখাইয়াছিলেন সেই 
ভাত্ত কত দ্‌ঢ় এবং তাহার সম্ভাবনা কত সুদূরপ্রসারী। এক কথায় বাঁলতে 
গেলে, বিদ্যাসাগর বাঁতকমের আবির্ভাব ও বিকাশ সম্ভব কারয়া তুলিয়াঁছলেন। 
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বাঁত্কম বিদ্যাসাগরের উত্তরসাধক। ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়ের মৃত্যুর 
তিন বৎসরের মধ্যে, ১৮৯৪ খ্টাব্দে, বাঁঙ্কমের তিরোধান। ইহা স্মরণ 
স্মরণ রাখিতে হইবে যে বাঁঙ্কমের পূর্বে বাংলা সাহত্যে গদ্য বিশেষ কিছুই 
ছিল না। যাহা ছল তাহা রাজা রামমোহন রায়, মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথ ও ঈশ্বর- 
চন্দ্র বিদ্যাসাগরের রচনায় ও লেখায়। বিদ্যাসাগর মহাশয়, বাংলা গদ্য রচনাকে 
সংস্কৃত ভাষার দাসত্ব হইতে সম্পূর্ণ মুস্ত করিতে পরেন নাই যাঁদও সেই 
ম্নান্ত-পথের তান ইঙ্গিত দিয়া গিয়াছেন। সেই ইঙ্গত তান পাইয়াছলেন 
তাঁহার পূর্বগামী (১) রাম রাম বসু, (২) রাজা রামমোহন রায় এবং (৩) মহার্ষ 
দেবেন্দ্রনাথের রচনায়। রামরাম বসুর 'রাজা প্রতাপাঁদত্য চারন্রের' আদর্শে 
ফোর্ট" ইউলিয়াম কলেজের ব্যবহারার্থে আরো প্রায় দ্বাদশখানি পুস্তক রচিত 
হইয়াছল। 

বাঁঙকমের জীবনের প্রথমাবস্থায় বাংলা সাহিত্যকে কাব্যসাহিত্য বাঁললে 
অত্যান্ত হইবে না। সে যুগের কবি ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত। তাঁহার সহজ রচনা 
অনপপ্রাস-যন্ত, যমকমদখর; হাস্যরসময় ও বিদ্রুপের কাঁবতা রচনায় {তান 
বাংলার সাহত্যসমাজে সর্বাগ্রগণ্য ছিলেন। তাঁহার সমালোচনাও দেশে এক 
বিরাট আলোড়ন সৃষ্টি করিয়াছিল। তাঁহার প্রবার্তত দুইটি পাত্রকা-_সংবাদ 
প্রভাকর ও সাধরঞ্জন, লোকশিক্ষার ও সাহত্যচেতনার নবযুগ-প্রভাতের সূচনা 
করে। কলিকাতা হিন্দ: কলেজের ছাত্র দীনবন্ধু মিত্র ও কৃষ্ণনগর কলেজের ছাত্র 
দ্বারকানাথ অধিকারী এঁ পত্রিকায় লাখতেন। বাঁঙকমের ছান্রাবস্থায় প্রাথামক 
সাহত্য প্রচেষ্টাও এ পত্রিকায় আরম্ভ হয়। তান সংবাদ প্রভাকরে প্রথম কাঁবতা 
লিখিতে আরম্ভ করেন। ঈশ্বর গর্তের এই দই পাঁতকা বহু নবীন যুবা- 
লেখকের দৃষ্টি আকর্ষণ করিয়া সাহিত্যে এক নব প্রেরণার সৃষ্টি করিয়াছিল। 
বাঁতকমের যে কাঁবতা ইহাতে প্রকাশিত হইয়াঁছল, তাহার দ্বাতন্্য, নতুনত্ব এবং 
ভাষা ও ভাবের মৌিকতা দেখিয়া ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত বাঁঝয়াছিলেন' যে ভাঁবব্যতে 
বণ্কম সাহিত্য-জগতে বহু িছন সংস্কার ও সৃষ্টি করিবেন। বাঁকম প্রতিভার 
প্রথম স্বীকাত আসে ঈশ্বর গৃপ্তের নিকট হইতে এবং বাঁকমের প্রত তাঁহার 
আদেশ এই ছিল যে, তিনি যেন ভাষাকে সহজ ও সরল রাখেন এবং অভিধান- 
সিদ্ধ কঠিন কঠিন শব্দ ও বাক্য পরিত্যাগ করেন। বাঁঙ্কমের প্রাতি তাঁহার 
দ্বিতীয় উপদেশ এই ছিল যে, কবিতা ত্যাগ করিয়া বাঁঙ্কম যেন গদ্যরচনায় 
মনোনিবেশ করেন। বাঁ্কম তাঁহার পরবতাঁ সাহত্যজীবনে ঈশ্বর গঃপ্তের 
এই দুই উপদেশই পালন কাঁরয়াছিলেন। 

৮ 


দেশ, কাল ও পানর 


তদানীন্তন বাংলা কাব্যসাহিত্য আলোচনা করলে আমরা দেখব যে 
মধুসূদন দত্তকেও বাঁওকমের সমসামায়ক বলা চলে । মধ্নসুদন বাঁকমের চেয়ে 
১৪ বৎসরের বড় ছিলেন এবং বাঁঙ্কমের যখন ৩৫ বৎসর বয়স তখন মধএসন্দনের 
[তিরোধান হয়। মধুসূদন যখন বাংলা পদ্যে প্রাচীন পয়ার ছন্দ হইতে আমিতরাক্ষর 
ছন্দের সৌন্দর্য ও গাম্ভার্য আবিচ্কার কাঁরতেছেন, যখন 'শামন্ঠা' ও 
পতিলোত্তমাসম্ভব' বাংলা কাব্জগত আলোকিত করিতেছে, বাঁঙ্কম তখন বাংলা 
গদ্যকে নব নব কলেবর দান কারিয়া সাহিত্যের স্বর্ণ রাজীসংহাসনে তাহার 
অক্ষয় প্রতিষ্ঠা কারতোছিলেন। 

বাঁঙকমের উপর ঈশ্বরগ্মপ্তের ও মধ্যসূদনের প্রভাব বিশ্লেষণ করা 
প্রয়োজন। ঈশ্বরগুপ্ত ছিলেন এক নৃতন পথের দিশারী । অনেক সমালোচকের 
মতে ঈশ্বরগণপ্তের কাব্যে মাজতিরাচর অভাব। তবে ইহা মনে রাখিতে হইবে 
যে তখন বাংলা সমাজে ও সাহত্যে মার্জতরহাঁচ বিশেষ কোথাও ছিল না। 
বরং সে দক দয়া দেখিতে গেলে ইহাই বালিতে হয় যে, গ্রাম্যভাষা, গ্রাম্যভাব ও 
মা্জতরুির প্রথম সমাবেশ ঈশবরগমগ্তের কাঁবতায়ই পাওয়া যায়। তাঁহার 
কাব্যে ও সাহত্যে তিনিই প্রায় সর্বপ্রথম রাষ্ট্রীয়, সামাজিক ও তদানীন্তন 
জাতীয় সমস্যাগনলকে আলোচনার বিষয় হিসাবে গ্রহণ কাঁরয়া সাহিত্যের পথ 
বিস্তীর্ণ কারয়াছিলেন। তাঁহার পূর্বে, বাংলা সাহিত্যে পরাণ কাহনীই 
সাহিত্যের একমাত্র বিষয়বস্তু ছিল। ঈশ্বরগপ্ত যে জম্পূর্ণ পনরাতনপল্থী 
ছিলেন তাহা নহে। তিনি বাঁতকমের প্রথম অবস্থার সাহিত্যগ্দরদ ছিলেন এবং 
বাঁঙকমের নিজের কথায়_যাহা আছে, ঈশবরগব্প্ত তাহারই কাঁব। তান 
বাংলা সমাজের কাঁব। তান কলিকাতা সহরের কাঁব। 'ঁতান বাংলা গ্রাম্যদেশের 
কাব। এই বাংলার ও ভারতের জাতীয়তার, সমাজের, জীবনের ও সভ্যতার 
সর্কগ্রাহণী দৃষ্টি ও চিত, বঙ্কিম-সাহিত্যে উজ্জবলতর হইয়া নব নব ভাব, রুপ 
ও আয়তন ধারণ করিয়াছে। যাঁদও ঈশ্বরচন্দ্রকে ভারতচন্দ্রের উত্তর সাধক বলা 
যাইতে পারে, তথাপি ঈশবরগুপ্তের সাহিত্যে, ভাবধারায় ও বিষয়বস্তুতে 
মৌলিকতা আছে, যাহাকে আগামী কালের বাংলা সাহিত্যের পথানদেশক 
বালে ভুল হইবে না। গ্রীমধ্ুসূদন দত্ত আনলেন পশ্চিমের ভাষাশৈলী, ভাব 
ও ছন্দ এবং তাহাকে এমান নিজের ভাবে বাংলাভাষার অন্তর্গত কাঁরলেন যে 
তাহা হইল বাংলাভাষায় এক নৃতন সৃষ্টি ও সম্পদ। শিক্ষেত ব্যান্ধজাবাঁগণের 
যে বাংলা, সেই বাংলাকে মধুসূদন তাঁহার কাব্যের দ্বারা আকৃষ্ট কাঁরলেন। 
সেই আকর্ষণ বাংলাভাষাকে এক অভিনব সম্বন্ধ ও বিডল সম্ভাবনায় এশ্বর্য- 
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শালী করিয়াছিল। তিনি যেন বাংলার জন্য সমস্ত জগতের সাহিত্য ভাণ্ডার 
ও ভাবধারা খ্যালয়া দিলেন। বাংলার শব্দসম্পদ ছন্দৈশ্র্য ও আদর্শ আরও 
বিরাট হইল। ঈশ্বরগপ্ত ও মধ্সুদন দুইজনেই যাহা পুরাতন ও জীর্ণ তাহা 
পরিত্যাগ করিয়াছিলেন এবং দুইজনেই বাংলা সাহিত্যের পাঁরসরকে কৈবলমান্র 
ধর্ম ও প্রাণের বিষয় হইতে মুন্ডি দিয়াছিলেন। কিন্তু এই দুইজনের পার্থক্য 
এই যে ঈশ্ররগ্প্তের সাহিত্য ও ভাব বাংলার নিজস্ব আর মধ:সূদনের ছিল 
ব্যাপক ব্ডাদ্ধদীপ্ত দৃষ্টি । মধন্সৃদনের মৃত্যুতে, ১২৮০ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে 
বাঁতকম লাখিয়াছলেন-_ঘাঁদ কোন আধুনিক এশ্ব্যগার্ব'ত ইউরোপীয় আমাদের 
জিজ্ঞাসা করেন তোমাদের ভরসা কি? বাঙ্গালার মধ্যে মন্ষ্য জন্মিয়াছে কে? 
আমরা বলিব, ধর্মোপদেশকের মধ্যে শ্রীচৈতন্যদেব, দাশশনকের মধ্যে রঘদনাথ, 
কবর মধ্যে শ্রীজয়দেব ও শ্রীমধ্সূদন। ভিন্ন ভিন্ন দেশে জাতীয় উন্নতির ভিন্ন 
ভিন্ন সোপান। বিদ্যালোচনার কারণেই প্রাচীন ভারত উন্নত হইয়াছিল, সেই 
পথে আবার চল, আবার উন্নত হইবে। কাল প্রসন্ন-_ ইউরোপ সহায়, সঃগবন 
বাঁহতেছে দেখিয়া জাতীয় পতাকা উড়াইয়া দাও-_তাহাতে নাম লেখ 
জরীমধ্যসূদন'। 

ঈশ্বরগ-প্ত, বিদ্যাসাগর ও মধুসুদন, এই ভিবেণণর সঙ্গমস্থল হইল বাঁজ্কম- 
সাহিত্য। এই ভ্রিধারায় বত্কিম-সাহিত্য ও বাঁঙ্কম-প্রতিভা জন্মলাভ করিয়াছিল। 
সেই সঙ্গম সাগরসঙ্গম, দ:রাদর়শ্চক্রবেষ্টিত, অনন্ত ও দিগন্তবিস্তৃত। 
রবীন্দ্রনাথের কথায়-:একাদিন আমাদের বঙ্গভাষা কেবল একতারা যল্লের মতন 
একটি তারে বাঁধা ছিল, কেবল সহজ সরে ধর্মসত্কীর্তন করিবার উপযোগাী। 
বাঁঙ্কম স্বহস্তে তাহাতে এক একটি করিয়া তার চড়াইয়া আজ তাহা বীণাঘল্রে 
তাহা বিশ্বসভায় শ্নাইবার উপযডুন্ত, ধ্রববপদ অঙ্গের কলাবতণ রাগিনী আলাপ 
করিবার যোগ্য হইয়া উঠিয়াছে।' একাধারে ভারতের অন্তরাত্মার কাব ও বিশব- 
কবি রবীন্দ্রনাথ বিশ্বসভায় বাঁকমের বাঁণামন্তকে পরিপূর্ণ সার্থকতায় ভরিয়া 
দিয়াছিলেন। 

বঙ্কিমষঃগের সমসাময়িকদের মধ্যে অন্যতম ছিলেন মহর্ষি দেবেন্দ্রনাথ 
ঠাকুর। তিনি বাঙ্কমের চেয়ে প্রায় ২১ বৎসরের বড় ছিলেন, কিন্তু বঙ্কিম 
মহার্ধর ১১ বৎসর পূর্বেই দেহত্যাগ করেন। বাংলা গদ্যসাহিত্যে মহার্য'র 
বিশিষ্ট স্থান। মহার্ি স্থাপিত তত্ববোধিনী সভা ও তত্ববোধিনী পত্রিকা বাংলার 
ধমাহিত্যে ও গদ্যসাহিত্যে নবারুনোদয়। এই তত্ববোধিনী পা্রিকার সম্পাদক 
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ছিলেন স্বনামধন্য অক্ষয়কুমার দত্ত। বিদ্যাসাগর মহাশয় এবং বাংলার তৎকালীন 
বহু জ্ঞানী, গুণা ও সাহিত্যিক এই সভার সভ্য ছিলেন। তাঁহারা এই পত্রিকার 
মাধ্যমে তাঁহাদের চিন্তা ও ভাবধারা প্রকাশ করিতেন। বাংলা গদ্যসাহিত্যের 
ইতিহাসে তত্ববোধিনী পত্রিকার স্থান বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ। ইহাই সমাসাবহীন, 
অনাড়ম্বর, সহজ, অন:প্রাস বিরল অথচ তেজস্বী আধ্মীনক বাংলাগদ্যের 
আবির্ভাব সূচনা করে। মহার্য দেবেন্দ্রনাথ অন্প্রাণত রাজনারায়ণ বসু 
(১৮২৬-১৮১৯৯ খক্টাব্দ) তাঁহার ধর্মতত্বদীপিকায়' 'আত্মচারতে' এবং “সেকাল 
আর একাল’ ইত্যাদি গ্রন্থে এই মস্ত সরল বাংলাভাষা ব্যবহার করিয়াছলেন। 
ডাঃ মনোমোহন ঘোষ তাঁহার 'বাংলাগদ্যের চারযুগ' গ্রন্থে বাংলার দেড়শত 
বৎসরের ইতিহাসকে চারযুগে ভাগ কাঁরয়া বালয়াছেন যে, প্রথম রামমোহন যুগ, 
১৮০১-১৮৪৩ খম্টাব্দ, দ্বিতীয় তত্ববোধিনীর যূগ--১৮৪৩-১৮৭২ খক্টাব্দ, 
তৃতীয় বাঁঙ্কম যুগ--১৮৭২-১৮৯২ খল্টাব্দ এবং চতুর্থ রবীন্দ্র যুগ_১৮৯২ 
খু হইতে বর্তমানকাল। এই দৃষ্টিতে তানি রাজা রামমোহন রায়কে বাংলাগদ্যের 
আঁদপ্রবর্তক বলিয়াছেন। তবে বাঁঙ্কমযুগকে তান মাত্র বিশ বৎসর অর্থাৎ 
১৮৭২ হইতে ১৮৯২ বলয়া, সময় সঙকীর্ণ কারয়াছেন বলিয়া মনে হয়! 
ইহার চেয়ে ১৩৪৫ বঙ্গাব্দের প্রবাসীর শ্রাবণ সংখ্যায় 'বড্কিমচন্দ্র' শীর্ষক 
প্রবন্ধে শ্রীশৈলেন্দ্রকৃষ্ণ লাহার অভিমত আরও বিচার সঙ্গত। সেখানে তান 
িখিয়াছেন 'বাঁঙকমযুগ আজও শেষ হয় নাই।' বস্তুতঃ রবীন্দ্রনাথ স্বয়ং এই 
কথা বাঁঙ্কম সম্বন্ধে বালয়াছেন “তান যে আমাদের শুধু পথ তৈয়ার করিয়া 
গেলেন তাহা নয়, চালাবার জন্য রথও দিয়া গেলেন।' বর্তমান যুগের বাংলা 
সাহিত্যের যে রথ তাহা বঙ্কমেরই রথ। রজ্জু বদলাইয়াছে কালের গাঁততে, 
কিন্তু রথ বদলায় নাই। রথোপাঁবষ্ট সাহত্য দেবতারও পাঁরবর্তন হয় নাই। 
এই সময়ে বাংলাদেশে বহুবিধ ভাব ও সভ্যতার ধারা দেখা যায়। উনবিংশ 
শতাব্দীকে বলা যায় বাংলার জাগরণের যুগ ৷ এক যুগ শেষ হওয়ার এবং নুতন 
যুগ আরম্ভ হওয়ার যে সান্ধক্ষণ বঙ্কিম সেই মাহেন্দ্রক্ষণের হোতা ও খাঁষ। 
একাধারে তানি যুগান্তকারী ও যুগপ্রবর্তক। এক যুগের তানি অন্ত করিয়া- 
ছিলেন এবং ভাবী যুগের তিনি প্রবর্তন কারয়াছিলেন। প্রাচীন, নবীন ও 
সনাতন, সংস্কার ও সংরক্ষণ, প্রাচ্য ও প্রতীচ্য_ সর্ব ভাবধারা বঙ্কিম-সাহিত্যে 
ও মনীষায় সংহত ও একীভূত হইয়াছে। তাই বঙ্কিম-স্যাহত্যে একাঁদকে দৌখ 
বিদ্রোহ, অন্যাদকে দেখি ভারতের সাধনার ও সভ্যতার উপর প্রবল অন;রাগ, ' 
শ্রদ্ধা ও প্রেম। পাশ্চাত্যের প্রগাঁতশীল চিন্তাধারার প্রাত মোহ আছে, কিন্তু 
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ভারতের শাশ্বত সাধনার আকর্ষণ প্রবলতর ৷ বহু িপরাঁত ধারার একত্র সমন্বয় 
বঙ্কিম-সাহিত্যে ও বঙ্কিম-জীবনে প্রাতফলিত। এই কারণে, কখনও তাঁহাকে 
দেখ সমাজসংস্কারক রূপে, কখনও দেখি সংরক্ষণকর্তা রুপে, কখনও দেখি 
এতিহাসিক রুপে, কখনও দেখ ওপন্যাসকরূপে, আবার কখনও দেখ 
সাহিত্যিক ও সমালোচকের বেশে, কখনও দো রাষ্ট্র আসনে, কখনও 
দেখি ধর্ম উপদেষ্টার মণ্চে, আবার কখনও দেখি তাঁহাকে দর্শনের উচ্চশিখরে 
দা্শীনকরূপে অতাঁত, বর্তমান ও অনাগত কাল দর্শন কাঁরতেছেন। আবার 
তাঁহাকে দেখি পন্িকার সম্পাদকরুপে, সাধারণ গৃহস্থরুপে ও প্রোমকের বেশে। 
বহদরুপা বাঁঙ্কম বহুরুপে প্রাতভাত। 

এই বিভিন্নরনপের ভিতর ইহা সপ্রাতষ্ঠিত যে বাঁতকম আধনক বাংলা 
গদ্য-সাহিত্যের জনক। 


গদ্যের পুস্তক বাংলায় প্রায় ছিল না বললেই হয়। যাহা ছিল, তাহা সংস্কৃত 


হইতে অন্বর ও বিসর্গ বাদ দিয়া যে ভাষা দাঁড়াইত তাহাই ছিল তখন 
পণ্ডিত! বাংলা গদ্যভাষা। ইহা এত কঠিন ও দুর্বোধ্য ছিল, যে তাহা পাঁড়বার 


প্রথম রূপ হইল তখনকার বিখ্যাত বাংলা উপন্যাস 'আলালের ঘরের দুলাল'। 
সাধারণ কথোপকথনের ভাষায় যে উপন্যাস লেখা হইতে পারে, ইহাই তাহার 
প্রথম সার্থক উদাহরণ । প্যারীচাঁদ ছদ্মনামে এই উপন্যাস লাখয়াছিলেন এবং 
সেই ছদ্মনাম 'টেকচাঁদ ঠাকুর, বাংলাভাষার ইতিহাসে স্থায়ণ হইয়া গিয়াছে। 


হালকা লেখা ও হালকা ভাবের পক্ষে যথেষ্ট হইলেও সাহিত্যের গভীরতা, 
গাল্ভীর্য ও মধ্যের দিক দিয়া তাহা নিতান্ত অপারণত। 
এই সাম্িক্ষণে বাণকম সৃষ্টি করিলেন এমন এক বাংলা গদ্যসাহিত্য যাহাতে 
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তখন শ্রীগদ্র্দাস বন্দ্যোপাধ্যায় তথায় অধ্যাপক এবং সেই সময়ে একদিন 
অপরাহে একত্রে ভ্রমণকালে ভাষা আলোচনা প্রসঙ্গে তিনি বাঙ্কমচন্দ্রকে বলেন 
যে, বঙ্কিম ভাষাকে সরল ও সহজবোধ্য করিয়া হয়ত ভাষার গাম্ভার্ষয ও 
পবিত্রতা নষ্ট করিতেছেন। বাঁ্কম তখন তাহার কোন প্রত্যুত্তর করেন নাই। 
কিন্তু যখন সন্ধ্যা সমাগমে নিজ নিজ বাসভবনে প্রত্যাবর্তন কারবেন তখন 
বাজারের কাছে দাঁড়াইয়া বাঁষ্কম সহসা তাঁহাকে বললেন ‘এই বপণীশ্রেণী 
আলোকমালায় সুসজ্জিতা হইয়া কি শোভাময়ী হইয়াছে।' গুরুদাসবাবর এই 
ভাষা প্রয়োগে বিস্মিত হওয়ায় বলিলেন “এখন বুঝলেন কিজন্য ভাষা সরল 
করা প্রয়োজন 2 

এই নূতন ভাষায় বাঁঙ্কমের প্রথম উপন্যাস দুগ্গেশনান্দিনী ১২৭১ বঙ্গাব্দে 
প্রকাশিত হয়, যাহার শতবার্ধকী দেশে সম্প্রাত উদযাপিত হইয়াছে। বঙ্কিম 
তখন ২৬ বৎসরের যুবক, বারুইপুরে হাঁকিমী করেন। ভগীরথ গঙ্গা আনয়ন 
কাঁরয়া ভারতকে যেমন প্রাণবন্ত কাঁরয়াছলেন, তেমনি বঙ্কিমের দুর্গেশনান্দিনী 
বাংলাভাষাকে নবীন প্রাণসণ্টার করিয়া তাহাকে সরস, সজীব ও বেগবান 
করিয়াছিল, যাহার উপতটে আজ বাংলার বহু সম্ভার, সমৃদ্ধি ও সাহত্যকীর্তি 
গড়িয়া উঠিয়াছে। ইহার ভাষা, ভাব, বিষয় ও কল্পনা বাংলাভাষাকে যে নবরূপ 
দান কারল তাহার অলোকচ্ছটা আজ এক শতাব্দী পরেও অম্লান। দর্গেশনান্দিনী 
যেই বাংলাভাষার রদদ্ধ দয়ার খালিয়া দিল, দেশ সাঁবস্ময়ে দোখল ক বিপুল 
সম্ভাবনা এই ভাষার। দুগ্গেশনান্দনীতে বাংলাভাষা নবষূগের এই নব আদর্শ 
গ্রহণ করিয়া বাঙ্কমের হস্তে বাংলা সাহত্য নবজন্ম লাভ কারল। 

বাঁঙ্কম-সাহিত্য আলোচনার পূর্বে তাঁহার ব্যান্তগত জীবনের কিপ্িৎ 
আলোচনা প্রয়োজন। তাঁহার জীবনীলেখার স্থান ইহা নহে। তবে সেই 
জীবনের ও শিক্ষার প্রধান; ধারাগীল, যাহা তাহার ভাব ও ভাষাকে পট 
কাঁরয়াছিল, তাঁহার সাহিত্যকে জানিতে হইলে তাহা জানা প্রয়োজন। 
সাহাত্যিকের জীবন ও সেই জীবনের অভিজ্ঞতা তাহার সাহিত্যের ভিতর 
জ্ঞাতসারে বা অজ্ঞাতসারে প্রকাশ পায়। বঁঙ্কমের ক্ষেত্রে ইহা বিশেষভাবে 
সত্য। 
চব্বিশ পরগনা জেলার অন্তর্গত কাঠালপাড়া গ্রামে, বাংলা ১২৪৫ সালে 
১৩ই আষাঢ় (ইংরাজী ১৮৩৮ খণ্টাব্দ, ২৭শে জনন) রাত্রি নয়টার সময়, রা 
লগ্নে ও সিংহরাশিতে, বাঁ্কমের জন্ম হয়। বাংলা ৯৩০০ সালের ২৬শে 
রাবিবার ইংরাজী ৮ই এপ্রিল ১৮৯৪ খন্টোব্দ) অপরাহ্ন তিনটা পঁচিশ মিনিটে 
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বডিকিম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


তাঁহার তিরোধান। এই সামান্য বচ্ডোত্তর অর্ধশতাব্দী খুবই অল্প আয়ুচ্কাল। 
কিন্তু ভারতের ও বাংলার জন্যে ইহা আঁবস্মরণীয় ইতিহাস রচনা কাঁরয়াছে। 
এবং সেই ইতিহাসের প্রধান নায়ক হইলেন বাঁঙ্কমচন্দ্র। 

বঙ্কমের বংশের আদপদুরুষ 'দক্ষ' ছিলেন অসাধারণ বেদজ্ঞ পাণ্ডত, এবং 
বঙ্গাধিপতি রাজা আঁদশূর আনত কনোৌজের পণ ব্রাহ্মণের অন্যতম। সেই 
বংশে দুইজন 'অবসথী' জন্মগ্রহণ কারয়াছলেন। 'অবসথী' টোলের বিশিষ্ট 
অধ্যাপকের উপাঁধ। এই বংশের রামজীবন ছিলেন পৃতচারত্র, তৈজস্বী ও 
বদান্য। বাঁঙকমের উধর্বতন চতুর্থপ্দরূষ এবং তাঁহারও পূর্বপুরুষদের বাস- 
ভূমি ছিল হুগলী জেলার কোন্ননগরের 'দেশমুখো" গ্রামে। বঙ্কিমের প্রাঁপতামহ 
রামহার চট্টোপাধ্যায় মাতামহের সম্পত্তি পাইয়া দেশমূখো হইতে কাটালপাড়ায় 
আসিয়া বাস করেন। তান বিবাহ করিয়াছলেন কাটালপাড়া গ্রামানবাসী 
রঘুদেব ঘোষালের কন্যাকে । ইহাই বড্কিমের কাটালপাড়ার বসাঁতর ইতিহাস। 
বঙ্কিম-সাহিত্যে কাটালপাড়ার উল্লেখ ও ইঙ্গিত বহ:স্থলে পাওয়া যায়। 

যাদবচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় বঙ্কিমের পিতা ৷ বঙ্কিম তাঁহার পিতার তৃতীয় পনুন্। 
বঙ্কিমমাতা দ;্গাদেবী স্বনামধন্য পণ্ডিতপ্রবর ভবানচরণ 'বিদ্যাভূষণের কন্যা । 
বঙ্কমের মাতামহের হুগলীতে বিরাট চতুষ্পাঠী ছিল, যেখানে তান বহু 
ছাত্রকে ভরণপোষণ ও শিক্ষাদান করিতেন। পণ্ডিত ভবানীচরণ 1বদ্যাভূষণের 
সংস্কৃত গ্রন্থের এক বিশাল গ্রন্থাগার ছিল এবং বাঁঙ্কমের সংস্কৃত ভাষার উপর 
অনুরাগ দেখিয়া তিনি সেই অমূল্য গ্রন্থসম্পদ বঙ্কমকে দান করিয়া 
গিয়াছলেন। 

বাঁঙ্কমের জন্মবৎসরে, ১৮৩৮ সালে, জানুয়ারী মাসে অল্পবেতনের চাকুরী 
হইতে, পিতা যাদবচন্দ্র মোদনীপুরের ডেপুটি ম্যাজিস্ট্রেট নিযুক্ত হইয়াছলেন। 
মেদিনীপুরের সাঁহত বাঁত্কমের শৈশবের ও পরবতণ্ণ কর্মজীবনের ঘানিষ্ট 
পরিচয় হইয়াছিল। এই মোঁদনীপদুরের ও নিকটবর্তী সম্দদ্রের বহু প্রভাব 
বঙ্কমের সাহিত্যে প্রাতফলিত হইয়াছে। 

বাঙ্কমের সংসারে ধর্ম ও ধর্মানুষ্ঠান ছিল প্রধান অঙ্গ। তাঁহার উপন্যাস 
সাহিত্যে, ধর্মসাহিত্যে, সমালোচনায় ও বাভিন্ন রচনায় ইহার চিত্র স্বর্ণাক্ষরে 
আ্কিত রাহয়াছে। রাধাবল্লভ ছিলেন বাঁঙ্কমের গৃহ ও কুলদেবতা। শ্রীশ্রী“বিজয় 
রাধাবল্লভ জাঁউ বিগ্রহ রঘুদেব ঘোষাল প্রাতচ্ঠিত করেন। অলৌকিক ও 
অপ্রত্যাঁশতভাবে আদিষ্ট হইয়া এক সন্ন্যাসী এই 'বগ্রহ রঘু্দেবের নিকট 
লইয়া আসেন। এই বিগ্রহ প্রথমে অনার নিকট এক ক্ষুদ্র চালাঘরে প্রাতাষ্তত 
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দেশ, কাল ও পানর 


হয়। অজর্ণনা রঘুদেব ঘোষালের বাড়ীর সংলগ্ন এক বিরাট পদুভ্কারনী। 
তাহার চতুর্দিকস্থ তীর আম্রকাননে সুশোভিত ছিল। অজর্দনার উত্তর দিকে 
সুন্দর পনষ্পোদ্যান [ছল । বাঁঙ্কম এই অজর্নার "পাড়ে ও ফুলবাগানে ভিতরে 
ভ্রমণ করিতে ভালবাঁসতেন। অনেকের মতে ইহারই উল্লেখ আছে বাঁঙ্কমের 
কৃষ্ণকান্তের উইলে বারূনী পৃত্কারনী নামে। 

এই গৃহদেবতা রাধাবল্লভের উপর বাঁঙ্কমের প্রগাঢ় বিশ্বাস ও ভক্তি ছিল। 
বাঁঙ্কম বিভিন্ন স্থলে এই রাধাবল্লভের কপার কথা ও অলৌকিক ঘটনার কথা 
বর্ণনা করিয়াছেন। বঙ্কিম তাঁহার বিশিষ্ট বন্ধু ও বিখ্যাত সমালোচক চন্দ্রনাথ 
বসকে রাধাবল্লভের উপর তাঁহার বিশ্বাসের বিষয়ে নিম্নালাখত ভাষায় 
লাখয়াছেন-'রাধাবল্পভ আমাদের বংশের সর্বপ্রকার মঙ্গল বিধান করেন। 
সমস্ত দর্গাত নাশ করেন। আমাদের সকল কথা শুনেন, সব আব্দার রক্ষা 
করেন, রোগে, শোকে, বিপদে আমরা উহারই মুখ চাহিয়া থাকি, উ'হাকেই 
ধার, উন আমাদের বড় ভালবাসেন।' বাঁঙ্মের ভ্রাতুষ্পত্র সচীশচন্দ্ 
চট্টোপাধ্যায় তাঁহার 'বাঁঙ্কম জীবনী" গ্রন্থে বড্কিম কিভাবে রাধাবল্পভের নিকট 
সকাতর প্রার্থনা করিয়া তাঁহার জ্যেষ্ঠাকন্যার ও জ্যেষ্ঠ দৌহিত্রের আরোগ্য সাধন 
কারয়াঁছলেন তাহার বর্ণনা দিয়াছেন। 'নবজীবনের' সম্পাদক চুচুড়ার অক্ষয় 
সরকারের নিকট বাঁঙ্কম রাধাবল্লভের অনেক অলৌকিক কাহিনী বলিয়াছিলেন 
এবং তাহার মধ্যে একটি এই যে বিগ্রহ কখনও কাহারও কাহারও নিকট একই 
সময়ে দৃশ্য ও অদৃশ্য হইতেন। অক্ষয়বাব ১৩১৯ সালের ভাদ্র সংখ্যায় বঙ্গ- 
দর্শনের নবপর্যায়ে ইহার বিস্তৃত বিবরণ 1দয়াছেন। 

রাধাবল্পভের প্রভাব শুধু বঙ্কিমের জীবনে নহে, তাঁহার সাহত্যে দেখা 
যায়। বিষবৃক্ষের সপ্তম পরিচ্ছেদে নগেন্দ্র দত্তের ঠাকুর বাড়ীর যে বর্ণনা আছে, 
নগেন্দ্রের বৈঠকখানা, পূজার দালান ও অন্দর মহলের ছাবি, তাহাতে রাধাবল্লভের 
মন্দিরের ছায়া সং্পম্ট। বাঙ্কম রাধাবল্লভের বিভিন্ন সাজ দেখিতে বড় 
ভালবাসিতেন। এই সমস্ত সাজ ও পরিচ্ছদ তাঁহার মনে এত গভীর রেখাপাত 
করিয়াছিল যে, সত্যভামার তুলাব্রতের সাজের চিত্র তান তাঁহার িষবৃক্ষের 
নাই। সাঁতারাম উপন্যাসের লক্ষীনারায়ণ বঙ্কিমের রাধাবল্লভের ছাবি। চাঁদশা 
ফকিরের প্রশ্নের যে উত্তর সাঁতারাম দিয়াছেন তাহা বঙ্কিমের উত্তর ও বঙ্কিমের 
রাধাবল্লভে বিশ্বাস ও ভান্তর পারচয়। 

বঙ্কিমের জীবনে ও সংসারে অতীন্দ্রির জগতের সাঁহত পরিচয়ের বহু 


১৫ 


বাঁডম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


সুযোগ ঘাটয়াছিল। ইন্দ্রয়াতীত জগতের স্পর্শ বাঁঙকম-সাহত্যে নানাভাবে 
প্রকাশ পাইয়াছে। তাঁহার ‘পিতামাতার ও নিজের জীবন এই দিক "দয়া যথার্থই 
বিস্ময়কর। সে বিস্ময় তাঁহার সাহত্যেও রেখাপাত কারয়াছে। বাঁড্কমাঁপতা 
যাদবচন্দ্র দীর্ঘায়ু ছিলেন। তাঁহার ৮৭ বৎসর বয়সে, ১৮৮১ খস্টাব্দে মৃত্যু 
হয়। যখন যাদবচন্দ্রের ১৮ বৎসর বয়স, তখন তান তাঁহার জ্য্টন্রাতা কাশী- 
নাথের নিকট যাজপুরে থাকতেন ও সামান্য চাকুরী কারতেন। সেই সময়ে এক 
কঠিন কর্ণ মুল রোগে তাঁহার মৃত্যু হওয়ায় তাঁহার শবদাহ কারবার জন্য তাঁহাকে 
বৈতাঁরণী নদীর তীরাঁস্থত শ্মশানে লইয়া যাওয়া হয়। ঠিক সেই সময়ে 
অকস্মাৎ এক সাধু কোথা হইতে আসিয়া বলেন যে শবদাহ হইবে না এবং তান 
সেই শবদেহকে প্রাণদান কাঁরবেন। তাহাই হইল। সকলে 'বাঁস্মত। সাধ 
যাদবচন্দ্রকে দীক্ষা দেন এবং ভাঁবষ্যদ্বাণী করেন যে যাদবচন্দ্রের এক বিখ্যাত 
প্রাথতযশা পৃত্রলাভ হইবে। দীক্ষার সময় সাধুর নিকট হইতে যাদবচন্দ্র দুইটি 
জিনিস চাহিয়া লইয়াছিলেন- যাহা তান তাঁহার ৮৭ বৎসর বয়সে মৃত্যুর পূর্ব 
পর্যন্ত সযত্রে রক্ষা কাঁরয়াঁছলেন; একাঁট উপবীত ও একজোড়া খড়ম। পাত্রগণ 
এ খড়ম ও উপবাত, চু্চ্ডার জোড়াঘাটের তারের নিকট, যেখানে গঙ্গার জল 
অতি গভীর, সেখানে পাথর বাঁধয়া নিক্ষেপ করিয়াছিলেন। যাদবচন্দ্র মৃত্যুর 
পূর্বে সেইরূপ নির্দেশ দিয়া গিয়াছিলেন। তাঁহার মৃত্যুর কয়েকাঁদন পূর্বে 
এই মহাপুরুষ যাদবচন্দ্রকে কাটালপাড়ার রাধাবল্পভের মান্দরের সামনে দর্শন 
'দিয়াছলেন, প্রথম ঘটনার প্রায় ৭০ বংসর পরে। 

িতৃজীবনের এই ঘটনার পর, বাঁঙকমের মাতৃজীবনের একাঁট কাঁহনী এই 
স্থলে অগ্রাসাত্গক হইবে না। ইহাও এক অলৌকিক ঘটনা। বাঁঙকমের মাতা 
দদর্গদেবী যতাঁদন জাঁবত ছিলেন, ততদিন কাঁটালপাড়ার চট্টোপাধ্যায় বংশ 
পূর্ণ শ্রীমণ্ডিত ছিল। উনবিংশ শতাব্দীর মাঝামাঝ কোন একদিন সন্ধ্যায় 
কাঁটালপাড়া গ্রামে এক অপরুপ জন্দরী নার ঘাটের কর্মব্যস্ত মাহলাদের 
জিজ্ঞাসা কীরলেন__যাদবচন্দ্রের বাড়ী কোন পথে। তাহার পরেই তান অন্তর্ধান 
 হইলেন। ঘাটের কৌতুহলী মাঁহলারা যাদববাবর বাড়ী আসিয়া খোঁজ নিল 

তিনি আঁসয়াছেন কিনা। কিন্তু, বাঁঙকমের মাতা দ;গ্গাদেবী উত্তর করিলেন 
যে কোন মাঁহলাই তাঁহার গৃহে প্রবেশ করেন নাই। গৃহে শঙ্খধবাঁন, ধুপ, ধূনা 
দেওয়া হইল। আশ্চর্য এই যে, সেই স্মরণীয় সন্ধ্যার পর হইতে যাদবচন্দ্রের 
বংশের শ্রীবাদ্ধ আরম্ভ হইল। তাহার ২৫ বৎসর পরে, যখন দুর্গাদেবী 
স্বৰ্গ লাভ কারিলেন, সেইদিন বঙ্কিমভ্রাতা জঞ্জশীবচন্দ্র দৌখলেন যে, এক মহীয়সী 


৯৬ 


দেশ, কাল ও পান্র 


বলিতে পারিল না কে সেই মাঁহলা। ইহার পর সঞ্জীবচন্দ্র স্বপ্ন দেখিলেন ও 
স্বপ্নে কথা শ্ীনলেন_আমি লক্ষী, তোমাদের বাড়ী ত্যাগ কারলাম কারণ 
এখন তোমাদের বাড়ী ছাঁড়বার সময় হইয়াছে।' যাদবচন্দ্র ইহার তাৎপর্য 
বাঁঝলেন। তিনি লক্ষ্মীর পূজা কাঁরলেন কিন্তু সে গৃহে আর লক্ষী ফাঁরলেন 
না। ইহার অক্পাঁদন পরেই যাদবচন্দ্রের মৃত্যু হয়। এবং সেই হইতে বংশের 
সম্মান ও মর্যাদা ক্রমশঃ ম্লান হইয়া আসিতে লাগিল। ১৯০৯ খন্টাব্দের মে 
মাসের “দি হিন্দু স্পারটুয়াল ম্যাগাজনে' গডেস্‌ লক্ষী ইন এ হিন্দু হোম” 
নাম দিয়া এই কাহিনী জ্যোতিষচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় সেঞ্জীবচন্দ্রের পৌন্র শতঞ্জীবের 
পিতা) িখিয়াছিলেন। 

এইবার বঙ্কিমের নিজের জীবনে অতীন্দ্রয় জগতের সহিত পরিচয়ের 
দএকটি ঘটনা উল্লেখ কারব। বঙ্কিমের মধ্যমভ্রাতা সঞ্জীবচন্দ্র, বর্ধমানে স্পেশাল 
সাব-রেজিন্ট্রার ছিলেন। তখন বঙ্কিম প্রায়ই তাঁহার নিকট যাইতেন। সেই 
সময় বর্ধমানের সব-জজ দিগন্বর বাবুর সাঁহত তাঁহার বিশেষ বন্ধত্ব হয়। এই 
দিগম্বর বাবুর বাড়ীতে বাঙ্কম স্বচক্ষে দেখিয়াছিলেন এক ব্রাহ্মণের এক 
অলোকিক ক্ষমতা, সকল বন্ধন হইতে নিজেকে মস্ত করা, উদরস্থ যে কোন 
বাঁঙকমের স্নেহভাজন শ্রীশচন্দ্র মজুমদার বর্ণনা করিয়াছেন যে তাঁহার জ্যেন্ঠ- 
ভ্রাতা শ্যামাচরণ চট্টোপাধ্যায়ের অল্পবয়সের কন্যাকে এক কর্তাভজা মাহলা ক 
অলৌকিক ভাবে রোগমুক্ত করিয়াঁছলেন। তান *তারকেশ্বরের 1শবজীর 
অলোঁকক ক্ষমতায় ও আরোগ্যদানে বিশ্বাসী ছিলেন। 

বাঁডকমজীবনের এই ধারা তাঁহার সাহত্যকে বিশেষভাবে প্রভাবান্বিত 
কাঁরয়াছিল বালয়া ইহার আরও কা আলোচনা প্রয়োজন বাঁঙকমের নিজের 
জীবনে বহ ক্ষমতাসম্পন্ন তান্ত্িক ও বৈষ্ণব সাধকের সাঁহত সাক্ষাৎলাভ হয় 
এবং প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষভাবে সেই অভিজ্ঞতা তাঁহার সাহত্যের বিষয় ও প্রেরণা 
হইয়াছে। কপালকৃণ্ডলার কাপালিক ইহার একটি বিশেষ দচ্টান্ত। 

বঙ্কিম যখন নেগুয়া মহকুমায় কর্ম উপলক্ষ্যে অবাস্থত তখন তাঁহাকে 
এক বিস্ময়কর আঁভজ্ঞতার ভিতর দিয়া যাইতে হয়। এই মহকুমা এখন 
কাঁথী মহকুমা বাঁলয়া পাঁরচিত। সেখানে এক সন্ন্যাসী বাঁতকমের সাঁহত 
মধ্যে মধ্যে নিশীথে সাক্ষাৎ করিতে আসিত। যখন তান সমদূদ্রতীরে 
চাঁদপুরের বাংলোতে বাস করিতোঁছলেন, তখন আর এক সন্ন্যাসী প্রাতাদন 


২ ১৭ 


বাঁঙ্কম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


গভীর রান্রে দেখা দিত। চাঁদপুরের অনাঁতদুরে সমহদ্রুতীরে নিবিড় জঙ্গল 
ছিল। চাঁদপুরে বাঁঙ্কমের এই কাপালিক দর্শন কপালকুণ্ডলায় রূপ 
পাইয়াছে। 

এই নেগুয়ায় অবাস্থিতিকালে বাঁকম কাঁথীতে কার্ধোপলক্ষে আসলে 
নিমকমহলের দেওয়ান জনৈক কৃষ্ণকান্ত রায়ের বাড়ীতে থাকিতেন। সেখানে এক 
রাত্রে তান এক অশরার? ক্রীমূর্তি দেখিয়া স্মিত হইয়াঁছলেন। পাঁরচয় 
জিজ্ঞাসা করিলে, সেই মুর্তি দ্বারপথে নিক্কান্ত হইয়া এ বাড়ীর কৃষ্ণকান্ত নামে 
দরশীর্ঘকার পাড়ে বাঁঙ্কমকে ঘুরাইতে ঘ্ঃরাইতে নাকি বাঁলয়াছিল-পাঁথক, 
তুমি দি পথ হারাইয়াছ--এবং তৎপরে অন্তাহ্ত হয়। পরে জানা গিয়াঁছল 
যে এ গৃহে এক পূত্রবধূ জলে ডূবিয়া প্রাণ হারাইয়াছল। উপরোন্ত কথার 
প্রাতধৰান কপালকুণ্ডলার নবকুমারের প্রাঁত প্রথম প্রশ্নে পাওয়া যায়। অনেক 
লেখক এইরূপ মতও প্রকাশ কাঁরয়াছেন যে, নিমকমহলের দেওয়ান কৃষ্ককান্তর 
নাম অবলম্বন কাঁরয়া বাঁৎকম তাঁহার উপন্যাসের নাম 'কৃষ্ণকান্তের উইল' 
রাখিয়াছলেন। তবে, এই শেষোন্ত বিষয়ে অবশ্য মতভেদ আছে। 

যোগ ও যোগৈশ্ব্য, মন্ত্র ও তাহার সার্থকতা সম্বন্ধে বাঁঙ্কম তাঁহার 
নিজের জীবনে বহ: প্রত্যক্ষ আভজ্ঞতা লাভ করিয়াছলেন। পর্চন্দ 
চট্টোপাধ্যায়ের 'বাঙ্কম প্রসঙ্গে" শ্রীকালীনাথ দত্ত মহাশয়ের যে রচনাটি আছে 
তাহাতে ইহার বিস্তৃত বিবরণ 'মাঁলবে। বাঁড্কম মন্ব্রশান্তিতে বিশ্বাস কাঁরতেন 
এবং এমনীক স্বয়ং কয়েকটি 'বাঁশষ্ট মন্দের প্রয়োগ আয়ত্ত কারয়াছলেন। 
কালীনাথ বাব; ীলখিয়াছেন যে বাঁ্কম তাঁহাকে বাঁলয়াছিলেন যে তাঁহার 
দুইজন মন্ত্রাশষ্য ছিলেন এবং তাঁহারা বাঁঙকমের নির্দেশ ও প্রণালীক্রমে ইচ্ট- 
সাধনা কাঁরতেন। কিন্তু বাঁড্কম স্বয়ং কোন 'বাশম্ট গুরুর নিকট দীক্ষা 
লইয়াছিলেন বালিয়া জানা নাই। 
পরমহংসদেবের সাহত ১৮৮৪ খঙ্টাব্দের ৬ই ডিসেম্বর তাঁরখে বাঁঙ্কমের 
সাক্ষাৎ হয়। কৃষ্ণ কেন বাঁঙকম? পুরুষ, প্রকৃতি, কামনা, কাণ্ন, মান্ত বি? 
ভক্তি কি, জ্ঞান কি এবং মানুষের কতব্য কি-ইত্যাঁদ লইয়া বহু আলোচনা ও 
পরমহংসদেবের সৎসঙ্গ লাভের সুযোগ বাঁঙকমের হইয়াছল। পরমহংসদেব 
বাঁলয়াছলেন যে কৃষ্ণ রাধার জন্য তিন জায়গায় বাঁকা। কোন্‌ তিন জায়গায় 
এবং কেন তাহা এই কথোপকথনের ইতিবৃত্তে পাওয়া যায় নাই। পরমহংসদেব 
বাঁঙকমকে আরও বালয়াছিলেন যে শ্রীকৃষ্ণ একমাত্র পুরনষ এবং রাধা তাঁহারই 


১৮ 


দেশ, কাল ও পাত্র 


শান্তি এবং যেমন শান্ত ও শান্তমান অভেদ, সেইরূপ পর ও প্রকাতির যুগল- 
মুর্তি অভেদ। 

পরমহংসদেবের সাহত সাক্ষাৎ বাঁ্কমের জীবনে কি প্রভাব বিস্তার 
কারিয়াছিল তাহা নির্ধারন করা কঠিন, কারণ বাড্কম তাঁহার সাঁহত্যে ও রচনায় 
এ বিষয়ের কোন উল্লেখ করেন নাই। এই সাক্ষাতের অব্যবাহত পূর্বে ১২৯১ 
বঙ্গাব্দের আশ্বিন মাসের 'প্রচারে' বঙ্কিমচন্দ্র 'কৃষার্' প্রকাশিত হয়। 
[তরাং বাঁতকমের 'কৃষ্ণচারত্রে' এই কথোপকথনের কোন প্রভাব হয়ত নাই। তবে 
বাঁঙকমের ১২৯৩ বঙ্গাব্দে প্রকাঁশত '্রীমদ্ভগবতগীতায়' ও ১২৯৭ বজ্গাব্দে 
প্রকাশিত “বাধ প্রসঙ্গে" এই সাক্ষাতের প্রচ্ছন্ন প্রভাব আছে বাঁলয়া মনে করা 
নিতান্ত অসং্গত হইবে না। শ্রীরামকৃষ্ণ পরমহংসদেবের সাঁহত বাঁঙ্কমের 
কথোপকথনের যে ইতিবৃত্ত শ্রীরামকৃষ্ণ পরমহংসদেব প্রসঙ্গে রাক্ষত হইয়াছে, 
তাহাতে বলা হইয়াছে যে মানুষের কর্তব্য সম্বন্ধে প্রশ্ন উঠিলে বাঁঙ্কম নাকি 
পরমহংসদেবকে উত্তর 'দিয়াছলেন ‘আহার নিদ্রা ও মৈথন'। এই ইতিবৃত্ত 
কতদূর সাঁঠক তাহা সন্দেহ করিবার যথেষ্ট কারণ আছে। কৃষচারত্ের রচয়িতা 
যে মহাপুরুষকে বাঁলবেন মানুষের কর্তব্য আহার নিদ্রা ও মৈথন-তাহা 
বিশ্বাসযোগ্য বলিয়া মনে হয় না। যে বাঁড্কম ধর্মীজজ্ঞাসায় ও ধর্মসাহত্যে 
ইহা সম্ভব নহে। গল্ভার প্রকৃতি বঙ্কিম যে মহাপরুষের সাঁহত উপহাসছলে 
একথা বাঁলবেন তাহাও য্তসঙ্গত মনে করা ঠিক হইবে না। 

বাঙ্কম-সাহিত্যে ও চচন্তাধারায় দৈবে ও দৈবশান্ততে বিশ্বাস একাটি বৈশিষ্ট 
এবং তাহার 'ভীত্ব বঙ্কমজীবনের এই সকল টনা ও আভজ্ঞতা। মৃখালনীর 
মাধবাচার্য, দেবা চৌধারানীর ভবানী পাঠক, দর্গেশিনান্দিনীর আভিরাম গোদ্ৰামাঁ, 


সায় এবং তাহা শুধু দার্শীনকের কল্পনামাত্র নহে। এই স্থলে বাঁঙকমের 

বনের আর একটি ঘটনা অপ্রাস্গিক হইবে না। তাহার মতত্যুর পরায় দই 

মাস পূর্বে একদিন রাঁবারে সায়াহ ভ্রমণে বাহর্গ'মনে উদ্যত বাঁ্কমের সাহত 

এক স্যাসঁ সহসা সাক্ষাৎ করিতে আসিয়া তাঁহাকে খর সম্ভবতঃ তাহার 
১৯ 


বাঁঁকম-সাহত্য সমাজ ও' সাধনা 


আসন্ন মৃত্যুর জন্য প্রস্তুত হইতে বলেন। পূর্ণচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 'লাখয়াছেন 
এবং রামপণ্ডিত মহাশয় সমর্থন করিয়াছেন যে এই সন্ন্যাসী যাদবচন্দ্রের গুরধর 
শষ্য, এবং যাদবচন্দ্রের গুরু তখনও মানসসরোবরে বর্তমান থাকিয়া তাঁহার 
শিষ্যকে বিশেষ কিছু, বন্তব্য বলবার জন্য বাঁত্কমের নিকট প্রেরণ কারিয়াছিলেন। 
বঙ্কিম এই সন্ন্যাসীর সাঁহত দুই তিন ঘণ্টা র্দ্ধকক্ষে কথোপকথন কাঁরয়া- 
ছিলেন এবং স্ত্রী রাজলক্ষরীর অনুরোধেও তাঁহাকে এই কথার বিষয় প্রকাশ 
করেন নাই, শুধু বালয়াছলেন যে-আগামী বৈশাখী প্যার্ণমার পর বালব 
কিন্তু সেই বৈশাখী পার্ণমার পূর্বেই বাঁঙকম দেহত্যাগ করেন। এই সকল 
বিভিন্ন ও 'বাচিন্র প্রভাব ও আভজ্ঞতার ফলে বাঁঙ্কম-সাহিত্যে ও জীবনে এক 
বিরাট ধর্মীজজ্ঞাসা জাগিয়াঁছল। এইজন্যে ভগবদ্বশ্বাস, ধর্মান,জ্ঠান, অতীন্দ্রর 
জগৎ, অদন্ট, কর্মফল ও পনুরুষকার, এবং ব্যান্তজীবনে, সমাজজীবনে ও রাষ্ট্র 
জীবনে তাহার সমন্বয় বাঙকমের কথাসাহিত্যের ও ধর্মসাহিত্যের বিষয় হিসাবে 
গণ্য হইয়াছল। এমন ক বাঁঙ্কম নিজে জ্যোতিষশাস্ত্ে অভিজ্ঞ ছিলেন এবং 
কারয়াছিল। বষবৃক্ষের প্রারম্ভে যে স্বপ্নের কথা আছে, তাহাতে যেন কাহনীর 
আদ্যোপান্ত ছায়াপাত করিতে দেখা যায়। যেন ঘটনা সব পূর্ব হইতেই ঘাটয়া 
আছে, মানুষকে তাহার ভিতর দয়া যাইতে হয় অভিজ্ঞতা অর্জনের জন্য। 
চন্দ্রশেখরেও এই অন[ভূতি দেখিতে পাওয়া যায়। রামানন্দ স্বামী জ্যোতিষী 
ও সাধ ছিলেন এবং তান ভবিষ্যত দেখিতেন ও মনূষ্যমনের শাসনকৌশল 
জানতেন এবং তাহারই বলে তান শৈবালনীকে বশ কাঁরয়াছিলেন। রজনীর 
সন্ন্যাসীও সেই একই বার্তা বহন করে। 

বাঁঙকমের ছান্রজীবন ও কর্মজীবন আলোচনা কাঁরলে দৌখতে পাওয়া যায় 
যে কৈশোর অবস্থা হইতেই তাঁহার সাহত্যের প্রীত অনুরাগ ও আকর্ষণ 
জন্মিয়াছল। কুলপুরোহিত শ্রীবশ্বন্ভর ভট্টাচার্য মহাশয়ের নিকট পাঁচ বৎসর 
বয়সে বাঁঙ্কমের ‘হাতে খাঁড়' হয়। পরে গ্রাম্য পাঠশালার গুরুমহাশয়, শ্রীরামপ্রাণ 
সরকারের বাড়ীতে তাঁহার শিক্ষার ব্যবস্থা হয়। ১২৫২ বঙ্গাব্দে ইংরাজী 
১৮৪৪ খষ্টাব্দে পিতার কর্মস্থল মোঁদনীপুরে ইংরাজী স্কুলে বাঁঙকম ভার্ত 
হন। সুরেশচন্দ্র সমাজপাঁতি সঙ্কালত 'বাঁঙ্কম প্রসঙ্গে" বাঁঙ্কমের সহোদর 
পৃণচিন্দ্রের উক্তি অনুযায়ী বাঁঙ্কম পাঠশালায় কখনও পড়েন নাই। ইহা লইয়া 
মতভেদ আছে। মোঁদনীপুর হইতে কাটালপাড়ায় আসবার পর বাঁঙকম নৈহাটী 
নিবাসী সদাশিব তকপঞ্টাননের নিকট উপনয়ন গ্রহণ কাঁরয়াছিলেন। ইহারই 
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সহোদর শ্রীনাথ ভট্টাচার্য হরপ্রসাদ শাস্ত্রী মহাশয়ের পিতামহ ৷ কাঁটালপাড়ার 
এক খ্যাতনামা পণ্ডিত শ্রীরাম ন্যায়বাগীশের নিকট বাঁঙ্কিম পাঠ লইতেন। 
বাল্যাবস্থায় বাঁঙকম বাংলা কাঁবতা আত সুন্দর আবৃত্তি কারতে পারতেন এবং 
সেই সকল কবিতা বেশীর ভাগই ঈশ্বরগুপ্ত রচিত। অল্প বয়স হইতেই 
ঈশ্বরগ-্তের প্রভাব বাঁচ্কমের সাহিত্যে অনা সৃষ্ট ও বাঁদ্ধ কারয়াছিল। 
স্বনামধন্য হলধর তর্কচূড়ামণি বাঁঙ্কমের সংস্কৃত আবৃত্তি শ্যানয়া এত প্রীত 


করিয়া শুনাইতেন। বাঁঙ্কমের উপন্যাসে ইহার প্রভাব দৌখতে পাওয়া যায়। 
হলধর তকচুড়ামণি এই সময়ে বাঁণকমকে বালয়াছিলেন যে শ্রী আদর্শ 
পূরুষ ও আদর্শ চার'। পরবর্তীকালে বাঁতকমের 'কৃষচাররে' এই ভাব পাঁরণাঁত 
লাভ করে। 

যখন পতা যাদবচন্দ্র ২৪-পরগনায় বদাল হন, তখন বাঁঙ্কম ২৮শে 
অক্টোবর ১৮৪১ খষ্টোব্দে হুগলী কলেজে আসিয়া ভার্ত হন। বয়স তখন 
তাঁহার প্রায় এগার বংসর। এই এগার বৎসর বয়সে বচ্কিমের প্রথম বাহ হয়, 
কাঁটালপাড়া হইতে প্রায় দেড় মাইল দূরে নারায়ণপঢুর গ্রামে, সঙ্গাতসম্পন্ন 
ব্রাহ্মণ বংশের নবকুমার চক্রবতণ'র কন্যা মোহনাদেবীর সাহত। মোহনীদেবী 
তন্বী ও অপরূপ সন্দরী ছিলেন দৃুর্ভাগ্যবশে, এই বাঁলকা মান্র ষোড়শ 
বৎসর বয়সে, ১৮৫৯ খজ্টাব্দে মত্যুমন্খে পাঁতত হন। দু্গেশনান্দিনীতে 
তিলোত্তমাকে উপলক্ষ্য করিয়া অপর সৌন্দর্য ও লাবপ্যের যে বর্ণনা বাঁঙকম 
লাঁপবদ্ধ কাঁরয়াছেন তাহাতে সেই স্মৃতি সাহত্যে অক্ষয় হইয়া রাহয়াছে। 
পিতামাতার অনুরোধে ও তাঁহার পরম সহ দানবন্ধ্ মিত্রের চেষ্টায় ১৮৬০ 
পক্নী রাজলক্ষরণী দেবী, সাঁতারাম বন্দ্যোপাধ্যায়ের কন্যা। এই সীতারাম 
বন্দোপাধযায়ের নিবাস বেলাসিক্রী এবং তিনি বিবাহ কাঁরয়াছিলেন হাঁলিসহরের 
বিখ্যাত চৌধুরী বংশে। রাজলক্ষরী দেবী দেখতে উজ্জবল শ্যামবর্পা ছিলেন 
এবং তিনি বাঁ কমের পরবতাঁকালের আজীবন সাঁঙ্গনী। রাজলক্ষরীর চরিত্র 
বাঁঙকমের সমুখীতে প্রাতফাঁলত হইয়াছে। বাঁঙ্কিমের দাম্পত্যজীবন ও 
তাহার প্রভাব বাঁঙকম-সাহিত্যে যখন আলোচনা কাঁরব, তখন বং 
বিস্তৃত বর্ণনা দিবার সুযোগ ালবে-এই আশা র ; 
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'দয়াছিলেন। প্রথমে বাঁঙ্কম কাঁবতা লিখিতেন। ১৩ বৎসর বয়সে সংবাদ 
প্রভাকরে কাঁবতা 'লাঁখরাছিলেন। বাঁঙ্কমের বাল্যাবস্থায় {লাখত কাঁবতার 
উদাহরণ তাঁহার পণ্চদশ বর্ষ বয়সের কাঁবতা ‘কামিনীর প্রাত ভীন্ত' ‘তোমাতে 
লো ষড় খতু' যাহার জন্য তান বিশেষ পাঁরতোধিক পাইয়াছলেন। বঙ্কিম 
ছান্রাবস্থায় কবির লড়াইতে প্রাঁসদ্ধিলাভ কাঁরয়াছলেন। 'গ্রভাকরে' দ্বারকানাথ, 
দীনবন্ধু ও বাঁঙ্কম পরস্পরকে কবিতায় লেখনীযুদ্ধে আহ্বান কাঁরতেন। ইহা 
“কলেজীয় কবিতাযুদ্ধ' বলয়া পাঁরচিত। দ্বারকানাথ দীনবন্ধুকে 'সহরে কাঁব' 
ও বাঁঙকমকে ‘চট্টো কবি' বলিতেন, আর দীনবন্ধু দ্বারকানাথকে ‘বুনো কবি' 
বলিয়া সম্বোধন কারিতেন। বাঁডকমের জীবন-প্রভাতে আর একটি লক্ষ্য কারবার 
বিষয় তাঁহার হীতিহাসে প্রগাঢ় অনুরাগ ৷ এই ইতিহাসে অনুরাগ তাহার সাহত্যে 
ও রচনায় বিশিষ্ট স্থান অধিকার কাঁরয়াছে। ছান্রাবস্থায় ও পরবতাঁঁ জীবনে 
[তান ইউরোপীয় ইতিহাস [বিশেষভাবে অধ্যয়ন কারয়াছলেন। ইউরোপাঁয় 
যুগউন্মেষের (Renaissance) ইতিহাস তাঁহার আয়ত্তাধীন 'ছিল। তাঁহার 
নিজের প্রবল ইচ্ছা ছিল যে বাংলা এবং ভারতের একখণ্ড ইতিহাস লেখেন। 
তাহার নিমিত্ত তান একটি সূচাঁপ্র কারয়াছলেন এবং নানাবিধ তথ্যও সংগ্রহ 
করিয়াছিলেন। এমন ক এই উদ্দেশ্যে তিনি 'বাঙ্গালীর উৎপত্তি’ নাম 'দিয়া 
সাতটি প্রবন্ধ লাখয়াছলেন। কিন্তু শেষ অবাধ এই হীতিহাস লেখা তাঁহার 
হইয়া উঠে নাই। দুগেশিনন্দিনী, মৃণালিনী, সীতারাম এবং বিশেষ করিয়া 
'রাজাসিংহ' বাঁঙকমের এতিহাসিক দ্াঁ্টর পারচয়। এই 'রাজাসিংহ' বাঁঙকমের 
শ্রেষ্ঠ এতিহাঁসক উপন্যাস। বাঁঙ্কমের পূর্বে, ইতিহাসকে কেহ বাংলা ভাষায় 
এমনভাবে সাহিত্যের অঙ্গ কারয়াছলেন বাঁলয়া জানা নাই। বাঁঙ্কমের সাঁহত 
ইতিহাসের যে এক স্বাভাবক সম্পর্ক ছল তাহা ইতিপূর্বে বাঁঙকময:্গ 
বর্ণনায় বলা হইয়াছে। ইংলণ্ডের রাজনশীতাবদ্গণের পরস্পরের বিরোধ, 
আফগান বদ্ধ, শিখ সমর, ফরাসী-প্রাঁসয়া যুদ্ধ, ইলবার্ট “বল’ জাতীয় 
প্রতিষ্ঠান তাঁহার জীবদ্দশায় ঘটায় ইহাদের প্রভাবও তাঁহার সাহত্যে ও রচনায় 
প্রচ্ছন্ন ও প্রকটভাবে দেখা যায়। বঙ্কিম যখন কালকাতার প্রোসডেন্সন কলেজের 
ছাত্র তখন ভারতব্যাপী 1সপাহাী বিদ্রোহ আরম্ভ হয়। সেই সময়ে প্রোসডেন্সী 
কলেজে পাঁড়তে পাঁড়তে এন্ট্রান্স পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হন। যদ্যাপ আনন্দমঠ 
ছিয়ান্তরের মন্বন্তর উপলক্ষ্য করিয়া লিখিত, এবং মুসলমান শাসনের অবসান 
ও ইংরাজের আগমন ইহাতে উল্লিখত, তথাপি সপাহশীবিদ্রোহ ও আনন্দমঠে 
বাণত বিদ্রোহ উভয়েরই লক্ষ্য স্বায়ত্তশাসন, স্বাধীনতা ও দেশের শৃঙ্খলমোচন। 
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২৮শে অক্টোবর, ১৮৪৯ খন্টাব্দ হইতে ১২ই জুলাই, ১৮৫৬ খল্টাব্দ 
অবাঁধ বাঁঙ্কম হুগলী কলেজের ছাত্র ছিলেন এবং তথায় অধ্যয়ন করেন। 
হুগলী কলেজ হইতে তান জ্যানয়ার ও সানিয়ার স্কলারাঁসপ পরীক্ষায় 
বৃত্তিসহকারে প্রথম স্থান অধিকার কারিয়া কাতিত্বের সাহত উত্তীর্ণ হইয়াছলেন। 
এই সময়ে তাঁহার অধ্যয়নে নিষ্ঠা ও উদ্দীপনা বিশেষ দৃষ্টি আকর্ষণ করে। 
পাঠ্যপুস্তক ব্যতীত বিভিন্ন পঢস্তক, গ্রন্থ ও বিষয় পাঠ করিবার তাঁহার প্রবল 
আগ্রহ ছিল এবং বেশীর ভাগ সময়ই তাহাতে কাটাইতেন। তাঁহার এই অধ্যয়নে 
উৎসাহ ও জ্ঞানাঁপপাসা তিনি হুগলী কলেজের গ্রন্থাগারে গিয়া মিটাইতেন। 
ক্লীড়ায় তান অন:রন্ত ছিলেন না, ব্যায়ামে তিনি বাঁতরাগ ছিলেন এবং সন্তরণ 
জানিতেন না, যাহা তাঁহার সমসাময়িক কাঁটালপাড়ার বালকদের আঁত প্রিয় 
{ছল ঘোড়ায় চড়তে পারিতেন না। অন্যদিকে আবার তাঁহার অদ্ভূত মানাঁসক 
বল ও সাহস ছিল। বাঁঙ্কম তাঁহার স্বীয় জীবনের অতৃপ্ত বাসনা রচনায় তৃপ্ত 
কাঁরয়াছিলেন; তাই দেখি তাঁহার সাহিত্যে ও উপন্যাসে ব্যায়ামের ও বাহুবলের 
প্রশংসা, সন্তরনে উৎসাহ, যেমন, প্রতাপ-শৈবালনীর সন্তরনপটুতা, দুর্গেশ- 
নান্দনীতে নিদাঘের ধ্র-বপদ অশ্বারোহীর চিত্র ইত্যাদ। 

বাঁঙকমের ছান্রজীবনের আর একটি বৈশিষ্ট্য ছিল সংস্কৃত শিক্ষার প্রাত 
গভীর অনরাগ। বাঁতকম ছাত্রাবস্থায় ব্যাঝয়াছলেন যে ভারতের বহন্যনগের 
সাধনা, দর্শন, সাহিত্য, বিজ্ঞান ও অলঙকারের ভাণ্ডার এই সংস্কৃত ভাষা । 
বাংলা ভাষা ও বাংলা সাহিত্য সংস্কার করতে হইলে সংস্কৃত ভাষা ও সাহিত্যের 
জ্ঞান যে অপরিহার্য তাহা তান নিশ্চিত জানিয়া ছান্রাবস্থা হইতেই নিজেকে 
প্রস্তুত কারিতেছিলেন। হুগলী কলেজে পাঁড়বার সময় তান সংস্কৃত টোলে 
গিয়া সংস্কৃত শিক্ষা করতে লাগিলেন। বাঁঙ্কমচন্দ্র কলেজে সংস্কৃত পড়েন 
নাই। ভট্টপল্লীর পণ্ডিতদের সাহায্যে বাড়ীতে সংস্কৃত শিক্ষা করিয়াছলেন। 
হুগলণ কলেজে অধ্যয়নকালে, তিনি কয়েকমাসের মধ্যে ভট্টপল্লার শ্রীরামচন্দ্ ন্যায়- 
বাগীশের টোলে মাঘ, ভারবি, নৈষধ প্রভৃতি দুরূহ কাব্য-সাহিত্য ও মগ্ধবোধ 
ব্যাকরণাদিতে ব্যুৎপাত্ত লাভ কারয়াছিলেন। যে সকল পণ্ডিত প্রবরের 
সংস্পর্শে তিনি আসিয়াছিলেন তাঁহাদের মধ্যে অন্যতম ছিলেন কালীনাথ তর্ক 
ভূষণ, ভগবংচন্দ রায় বিশারদ, গোবিন্দচন্দ্র শরোমাঁণ ও অভয়াচরণ তকপ্টানন। 

বাঁকম তাঁহার ছান্রজীবন সম্বন্ধে নম্নালাখত ভাষায় শ্রীশচন্দ্র মজুমদারকে 
তাঁহার বন্তব্য ও অভিমত প্রকাশ কারয়াছিলেন : ‘আমি আপন চেষ্টায় যা কিছ 
শিখোঁছ। ছেলেবেলা হতে কোন শিক্ষকের কাছে কিছু শাখান। হুগলী 
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কলেজে একট; আধ; ?শিখোঁছলাম ঈশানবাবুর কাছে। ক্লাসে কখনও থাকিতাম 
না। ক্লাসে কখনও পড়াশুনা ভাল লাগিত না_বড় অসহ্য বোধ হইত।' অথচ 
ক্লাসে পরীক্ষায় তিনি প্রথম হইতেন। সাঁহত্যের দিক দিয়া বাঁঙ্কমের ছাত্রাবস্থার 
উল্লেখযোগ্য ঘটনা বাঙ্কিমের ‘ললিতা তথা মানস’_এই কাব্যরচনা, যাহা প্রথম 
১৮৫৬ খন্টাব্দে মুদ্রিত হয়, যাঁদও ইহার রচনাকাল তাহারও তন বংসর পর্বে । 

১৮৫৬ খষ্টাব্দে ১২ই জুলাই হুগলী কলেজ ত্যাগ করিয়া বাঁতকম 
কলিকাতায় প্রোসডেন্সী কলেজে আইন অধ্যয়ন কাঁরতে ভাত হন। তখন 
তাঁহার প্রধান উদ্দেশ্য ছিল প্রোসডেন্পী কলেজে আইন পাঁড়বেন। প্রেসিডেন্সী 
কলেজে আসার এক বংসর পরে, ১৮৫৭ খন্টাব্দে এণ্ট্রান্স পরাঁক্ষা প্রবাতত 
হয় এবং বাঁ্কম প্রেসিডেন্সী কলেজের আইন 'িভাগ হইতে এণ্টান্স পরাক্ষা 
দিয়া প্রথম বিভাগে উত্তীর্ণ হন। সেই বংসর তাঁহার সমসাময়িক ছিলেন উত্তর- 
পাড়া স্কুল হইতে হেমচন্্র বন্দ্যোপাধ্যায়, সংস্কৃত কলেজ হইতে কৃষকমল 
ভট্টাচার্য, এবং হিন্দ; স্কুল হইতে সত্যেন্দ্রনাথ ঠাকুর, গুণেন্দ্রনাথ ঠাকুর ও 
যোগেশচন্দ্র ঘোষ। ইহার পর বৎসর, ১৮৫৮ খৃষ্টাব্দে কালকাতা বিশ্বাবিদ্যালয়ে 
প্রথম বি.এ পরীক্ষার প্রবর্তন হয় এবং ও সালে এপ্রিল মাসে সর্বপ্রথম বি.এ 
পরাঁ্ষায় বাকম ও যদুনাথ দ্বিতীয় বিভাগে উত্তীর্ণ হন। বাঁঙ্কম প্রথম স্থান 
এবং যদদনাথ দ্বিতীয় স্থান অধিকার করেন। সংস্কৃত ও বাংলার পরীক্ষক 
ছিলেন ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়। ছয়টি বিষয়ের মধ্যে, পাঁচাটিতে বাঁঙ্কম 
ও বদবনাথ কৃতিত্বের সাহত উত্তীর্ণ হন এবং তাহার মধ্যে ছিল বাংলা ভাষা। 
কিন্তু যষ্ঠ বিষয় ছিল দর্শন, এবং সেই বিষয়ে উভয়ই উত্তীর্ণ হইবার নন্বর 
হইতে সাত নম্বর কম পাইয়াছলেন। ১৮৫৮ খক্টাব্দের ২৪শে এপ্রিল 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের সিণ্ডিকেটের বিশেষ অধিবেশনে তাঁহাদের উত্তীর্ণ 
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আইন পরীক্ষায় পাশ কাঁরয়া বি.এল উপাধি প্রাপ্ত হন। বি.এল পরীক্ষায় 
বাঁঙ্কম প্রথম বিভাগে তৃতীয় স্থান অধিকার করিয়াছলেন। 

বঙ্কিমের সরকারী কর্মজীবন ১৮৫৮ খুজ্টাব্দ ৭ই আগস্ট হইতে ১৪ই 
সেপ্টেম্বর ১৮৯১ খন্টাব্দ অবাঁধ। তাঁহার এই তেত্রিশ বৎসরকাল কর্মজীবনে 
বাঁঙকম বহু যশ, স্মখ্যাতি ও সুনাম অর্জন করিয়াছলেন। এই কর্মীনরত 
অবস্থায়ই বঙ্কিম তাঁহার সাহিত্য ও উপন্যাস রচনা করিয়াছিলেন। কর্ম- 
জীবনের প্রভাব তাঁহার সাহত্যে সুস্পষ্ট । কর্ম উপলক্ষ্যে বহুস্থানের, দেশের 
ও সমাজের লোকের সাঁহত তাঁহার ঘনিষ্ট পারচয়ের সুযোগ হইয়াছল। শাসন- 
বিভাগের নির্দেশে বহু জাটল ও সমস্যাপূর্ণ স্থানে তাঁহাকে কর্মের জন্য প্রেরণ 
করা হইয়াছল। যশোহর হইতে যখন তাঁহাকে কাঁথীতে বদলী করা হয় তখন 
সেখানে নীলকর ইংরাজদের অত্যাচার চালতেছে। মনুষ্য হত্যা, গৃহসম্পদ 
লুণ্ঠন ও অমান্যাষক অত্যাচার নীলকরের ইতিহাসকে চিরকালের জন্য কলঙ্কিত 
কারয়াছে। খুলনায় 'মরেক' ও ‘হিল’ নামে দুইজন নিষ্ঠ্র অত্যাচারী ও 
প্রপাঁড়ক ইংরাজ নীলকর ব্যবসায়ী বাঙ্কমের নাম শদানয়া পলায়ন করিয়াছিল। 
শাস্তি দয়াছলেন। বাঁঙ্কমের শাসনে খুলনায় নীলকরের অত্যাচার প্রশমিত 
হইয়াছিল। বাংলা ও উড়িষ্যার বিভিন্ন যে সকল স্থানে কর্ম উপলক্ষে তাঁহাকে 
যাইতে হইয়াছিল তাহাদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য হইল-_যশোহর (১৮৫৮), 
নেগযয়া, মোঁদনীপদর (১৮৬০ ও ১৮৮৭) খুলনা (১৮৬০), বারুইপ্র 
(১৮৬৪), ডায়মণ্ডহারবার (১৮৬৪, ১৮৬৬), মা্শদাবাদ (১৮৬৭), বহরম- 
পুর (১৮৭১), বারাসত (১৮৭৪), মালদহ (১৮৭৪), হনগলী (১৮৭৪), 
বর্ধমান (১৮৭৯-৮০), হাবড়া (১৮৮১, ১৮৮৩ ও ১৮৮৬), কাঁলকাতা 
(১৮৮১), আলনপুর ১৮৮২ ও ১৮৮৮), জাজপণর, কটক (১৮৮২), ঝিনাইদহ 
(১৮৮৫) ও ভদ্রক, কটক (১৮৮৬)। এই সকল স্থানের সাঁহত বঙ্কমের 
জীবনের ও সাহিত্যের সম্পর্ক ছিল নিবিড়। এই সকল 'বাভন্ন স্থানে [তানি 
তাঁহার উপন্যাস ও রচনাসমূহ একে একে সৃষ্টি করিয়াছিলেন এবং এই সকল 
স্থলের স্থানীয় বৈশিষ্ট্য কৃষ্টি, ভৌগাঁলক ও প্রাক্কীতক বিশিষ্টতা তাঁহার 
উপন্যাসে ও রচনায় রুপায়ত হইয়াছে। প্রাকৃতিক শোভা ও সৌন্দর্য বর্ণনা 
বিশ্লেষণ কাঁরলে দেখা যাইবে বাঙ্কম-সাহিত্যে ও উপন্যাসে বহরমপনরের 
বর্ণনা, মৌদনাপরের বর্ণনা, সমযুদ্রের বর্ণনা, কটালপাড়ার বৈশিল্ট, ডারমণ্ড 
হারবার, মদ্শি'দাবাদ এবং অন্যান্য জায়গার আলেখ্য! ইহা আশা করা অসঙ্গত 
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হইবে না যে ভবিষ্যতে এই বিষয় লইয়া বঞ্গস্যাহত্যে গবেষণামূলক আলোচনা 
হইবে। 

বড্কিমের কর্মজীবনের ধারাবাহিক ইতিবৃত্ত নাই বাললেই চলে। তাঁহার 
বারুইপুর ও আলাপুরের কর্মজীবন সম্বন্ধে তাঁহার সহকমর্ঁ কালশনাথ দত্ত 
প্রদীপ’ পত্রিকার সমসাময়িক সংখ্যায় কিণ্ডিৎ আলোচনা করিয়াছেন। নবীন- 
চন্দ্র সেনের ‘আমার জীবনে' বঙ্কিমের কর্মজীবনের উল্লেখ পাওয়া যায়। ভুদেব 
মুখোপাধ্যায়ের পঢত্র মুকুন্দদেব মুখোপাধ্যায় ‘আমার দেখা লোক' পুস্তকে 
বাক্কিমের কর্মজীবনের কিছ: আলোচনা করিয়াছেন। বাঁঙকমের উর্ধতন ইংরাজ 
কর্মচারী সি. ই. বাকল্যাণ্ড তাঁহার পুস্তকে বেঙ্গল আণ্ডার লেফটেনেণ্ট 
গবর্নরস্ত ১০৭৪-৭৯ পৃজ্ঠায় নম্নীলাখত বিবরণ দিয়াছেন : 

By 1885 he had risen to the first 806 in the Subordinate 
Executive (now the Provincial) Service and for sometime acted 
as Secretary to the Government of Bengal. He rendered good 
service in a number of districts and also acted as the Personal 
Assistant to the Commissioner of Rajsahi and Burdwan 
Divisions. In June 1867, he was Secretary to a Commission 
appointed by the Government for the revision of the Salaries 
of ministerial officers. While in charge of Khulna Sub-Division 
he helped very largely in suppressing river dacoities and 
establishing peace and order in the Eastern Canals. 

বঙ্কিম কর্মজীবনে নিরভাক, ন্যায়নিষ্ঠ ও স্বাধীনচেতা হাকিম ছিলেন। 
আত্মীয়স্বজন, বন্ধুবান্ধবকে কখনও কোন সরকারী ব্যাপারে অন্যায় প্রশ্রয় দেন 
নাই। উচ্চপদস্থ ইংরাজ কর্মচারীও কোন অন্যায় কারলে তানি তাহার তৱ 
প্রতিবাদ কারতেন। ইহার ফলে কর্মস্থলে অনেক ক্ষেত্রে ম্যাজিস্ট্রেটের সহিত 
ঘোর বিবাদ হইয়াছিল এবং ইহার জন্য তাঁহাকে বিশেষ বিপন্ন হইতে 
হইয়াছিল। এই বিষয়ে দুই-একটি ঘটনার উল্লেখ কাঁরলেই বাঁঙ্কমের বৈশিষ্ট্য 
ও স্বাধীনচিন্ত পরিলক্ষিত হইবে। - 

১৮৮১ খষ্টাব্দে যখন বাঁঙ্কম হাবড়ায় ছিলেন তখন একটি “বচার’ লইয়া 
ম্যাজিস্ট্রেট বাকল্যাশ্ডের সাঁহত তাঁহার মতভেদ হয়। পুনরায় ১৮৮৩ খৃষ্টাব্দে 
১৪ই ফেব্রুয়ারী বাঁঙ্কম হাবড়ায় বদলি হন এবং সেখানে আসিয়াই 
ম্যাজিষ্ট্রেট ওয়েস্টমেন্ট সাহেবের সাঁহত তাঁহার ঘোরতর মতাঁবরোধ দেখা 


২৬ 


দেশ, কাল ও পানর 


দেয়। এই বিরোধের ফলে হয়ত বাঁড্কমকে তাঁহার চাকুরী ছাড়তে হইত 
কিন্তু ওয়েষ্টমে্ বদলী হইয়া যাওয়ায়, তাহা: হয় নাই। এই সময়ে বাঁঙকম 
চাকুরীর 'প্রাত বাঁতশ্রদ্ধ হইয়া পাঁড়য়াছিলেন। যখন বাঁতকম হাবড়ায় কর্ম 
এবং সেই রচনায় তাঁহার তখনকার মনোভাব ও চাকুরী জীবনের দুঃসহ 
অভিশাপ জলন্ত ভাষায় {লিখিয়া গিয়াছেন। 

ইহারও পূর্বে, ১৮৭৪ খঙ্টাব্দে, বাঁকম যখন বহরমপুর অবস্থান 
কাঁরতোছলেন, তখন ওখানকার ক্যাপ্টনমেন্টের কমাশ্ডিং আফসার কর্নেল 
ডাঁফনের সাঁহত তাঁহার সংঘর্ষ বহরমপদ্রে ও সারা দেশে বিশেষ চাণ্ডল্য সৃষ্টি 
কাঁরয়াছল। ১৮৭৪ খষ্টাব্দের ৮ই ও ১৫ই জানযয়ারী তারিখের “আমৃত- 
বাজার” পত্রিকায় এই ঘটনার 'নম্নীলাখত বিবরণ প্রকাশিত হইয়াছিল : 


We are grieved to learn from Moorshidabad Patrika that 
Babu Bankim Chandra Chatterjee, the Dy. Magistrate, while 
returning home from office on the 1500 December last, was 
assulted by one Lit. Col. Duffin of the Berhampore Cantonment 
and received several violent pushes in his hands. It appears 
that the Babu was passing in a ‘“‘Palkee’’ across a cricket 
ground where Mr. Duffin and some Europeans were playing. 
1715 was deemed a great ‘‘Beadabee’’ on the part of the Babu 
and Mr. Duffin felt himself fully justified in chastising him 
with blows. ‘The Patrika says that the Babu has brought a 
criminal case against his aggressor, and it has caused, as it 
ought, a great sensation in Berhampore. 

—BSth January, 1874. 

It appears that the Colonel and the Babu were perfect 
strangers to each other ‘and he did not know who he was, when 
he affronted him. On being informed afterwards of the position 
of the Babu, Col. 1001) expressed deep contrition and a desire 
The apology was made in due form in open Court 
native and European, were 
—I5th January, 1874. 


to apologise. 
where about a thousand spectators, 


assembled. 
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বাঁ্কম কর্মজীবনে সুখী হইতে পারেন নাই। তান বহুবার তাঁহার এই 
দুঃখ প্রকাশ করিয়াছলেন। তানি বলিতেন, চাকুরী তাঁহার জীবনের 
আভসম্পাত। তাঁহার ন্যায় স্বাধীনাঁচত্ত সাহাত্যিকের পক্ষে দাসত্ব অসহ্য মনে 
হইত। আনন্দমঠের স্রচ্টার পক্ষে ইহা স্বাভাবিক। এই বিরান্তি ও ব্যর্থতার ভাব 
কমলাকান্তের দপ্তরে ও মুচিরাম গুড়ের জীবনচারতে বিদ্রুপ ও ব্যঙ্গের ভিতর 
দিয়া প্রকাশ পাইয়াছে। বাঁ্কমের চরিন্রের ও মনের তেজস্বিতার সহিত কর্ম 
ও চাকুরী জীবনের সঙ্কীর্ণতার পদে-পদে সংঘর্ষ হইত। আলাপুরে কর্ম 
করিবার সময় সরকারের সাহত তাঁহার গভীর মনোমালিন্য হয় এবং সময়ের 
দুই বৎসর পূর্বেই বাঁঙকম চাকুরী হইতে ৫৩ বৎসর বয়সে অবসর গ্রহণ 
করেন। প্দীলশের লোক বঙ্কমকে এমনই ভয় কারিত যে সহজে তাঁহার 
এজলাসে মামলা মোকদ্দমা চাহিত না। সরকারী মহলে ও কর্মক্ষেত্রে বাঁৎ্কমের 
ইংরেজী লেখার খুব সুনাম ও স্‌খ্যাত ছিল। নথা-পন্রে তাঁহার মন্তব্য 
এমন সুন্দর ইংরেজীতে লিখিত হইত যে তাহার রচনাকৌশল দেখিয়া তাঁহার 
উধৰ্তিন ইংরাজ কর্মচারীগণও বিস্মিত ও ঈর্ষান্বিত হইত ৷ ভূদের মুখোপাধ্যায় 
বাঁঙ্কমকে চাকুরীজাবাদের ‘প্রধান অলঙ্কার’ বালয়া বর্ণনা কারয়াছেন। 

হাবড়া হইতে কলিকাতায় বদলি হওয়ার পর জাজপনুর গমন পর্যন্ত বাঁঙকম- 
বাবুর বাসা ছিল বহুবাজার স্ট্টে। সেখানে প্রত্যহ সাহত্যিকদের বৈঠক 
হইত। সেই বৈঠকে নিয়ামত আসিতেন বহু বিশিষ্ট সাহিত্যিক, যথা, চন্দ্রনাথ 
বস হেমচন্দ্র, রাজকৃষ্ণ মুখোপাধ্যায়, অক্ষয়চন্দ্র সরকার, তারাকুমার কাবিরক্র, 
যোগেশচন্দ্র ঘোষ, সঞ্তীবচন্দ্র, বান্ধব-সম্পাদক কালীপ্রসন্ন ঘোষ ও 'দ্বজেন্দ্রনাথ 
ঠাকুর। মধ্যে মধ্যে রবীন্দ্রনাথ ঠাকুরও এই সময়ে বাঁঙ্কমের নিকট যাতায়াত 
করিতেন। যোগেশচন্দ্র ঘোষ ‘পাঁজাটাভজ্‌ম্‌’ ও হিন্দুধর্ম লইয়া প্রায়ই আলোচনা 
করতে আঁসতেন। ১৮৭৫ সালে বাঁঙ্কম দীর্ঘ নয় মাসের ছাট লইয়া 
কাঁটালপাড়ার় বাস করেন। সেই সময়ে তান 'কৃষ্ণকান্তের উইল’ রচনা করেন। 
এই সময়ে রাজা শোরান্দ্রমোহন ঠাকুরের 'এমারেল্ড বাওয়ারে' দ্বিতীয় ‘কলেজ 
িউনিয়ন' নামক এক মিলন সভায় বাঁ্কচন্দ্রের সহিত রবীন্দ্রনাথ ঠাকুরের 
প্রথম সাক্ষাৎকার ঘটে। ১৮৮২ খন্টাব্দে বেঙ্গল গবর্নমেণ্টের এীসসূটে্ট 
সেক্রেটারীর পদ, যাহাতে বাঁঙ্কম অধিম্ঠিত ছিলেন, তাহা সহসা লুপ্ত হওয়ায়, 
কাগজে ও পত্রিকায় বঙ্কিমকে লইয়া বহু আলোচনা হয়। এই ১৮৮২ 
খুজ্টাব্দের ২৩শে জানুয়ারী (১১ই মাঘ) বাঁঙ্কম ব্রাইদকে এঁসসটেন্ট 
সেরেটারীর চার্জ ব্ঝাইয়া দেন এবং সেই দিনই সন্ধ্যায় রবীন্দ্রনাথ আসিয়া 


২৮ 


দেশ, কাল ও পাত্র 


বাঁঙকমকে তাঁহাদের জোড়াসাঁকোর বাড়ীতে লইয়া যান। 

১৮৮৬ খষ্টাব্দ বাঁঙ্কমের ব্যান্তগত জীবনে স্মরণীয় বংসর। এই বৎসরে 
ভ্রাতীবরোধের সূত্রপাত হয়। পতা যাদবচন্দ্র কাঁঠালপাড়ার ভদ্রাসন মধ্যম পনর 
সঞ্জশব ও কনিষ্ঠ পূর্ণচন্দ্রকে ১২৭২ বঙ্গাব্দ ২১ মাঘ তারিখের একট 
দানপত্রের দ্বারা ভাগ কারয়া দেন। জ্যেষ্ঠ শ্যামাচরণ ও তৃতীয় প্র বাঁকমকে 
ন্যায্য অংশ হইতে বণ্চিত করেন। সঞ্জীব ও পূর্ণচন্দ্র আর একি দানপত্রের 
দ্বারা পিতার এই অন্যায়ের প্রতিকার করিতে চেষ্টা করেন কিন্তু তাহা স্থায়ী 
হয় নাই। বাঁঙকম মনে অত্যন্ত দ:ঃখ পাইয়া সপরিবারে কাঁঠালপাড়া ত্যাগ 
কাঁরয়া চুচড়ার জোড়াঘাটে আসিয়া বাস কারতে লাগলেন। পিতাকে তান 
দিলখিয়াছলেন যে . 'মেজদাদার দানপন্র যাঁদ আপনি আপনার দানপত্রের 
অঙ্গীভূত বালয়া স্বীকার করেন, তবেই বাড়ী যাইব, নতুবা নহে।' আনিচ্ছা- 
সত্তেও পতা যাদবচন্দ্ আর একটি দালল করিয়া বাঁতকমের হস্তে অর্পন 
করেন। তবে ইহা যে যাদবচন্দ্রের অভিপ্রায় নহে তাহা প্রকাশ করিলেন। 
এবং সেই উইলে তাঁহার পূর্বের দানপত্র অন্ায়াই ব্যবস্থার হীত্গত ছিল। 
কোন কারণে সেই উইল শেষ অবধি সম্পাদিত হয় নাই। কিন্তু পিতার এই 
ব্যবহারে মনক্ষু্ন হইয়া ব্কিম কাঁঠালপাড়ার পৈতৃক ভিটা চিরতরে ছাড়া 
যাইবার সিদ্ধান্ত কারিলেন। পিতৃসম্পাঁদত দলিল হাতে পাইয়াও, তাহা 
বঙ্কিম রেজিষ্টারী করিলেন না। জীবনের এই ঘটনা ও তিন্ত আঁভজ্ঞতা 
বাঁঙকমের উপন্যাস সাহত্যে প্রকাশ পাইয়াছে। 'কৃষকান্তের উইল" শব্ধ 
কল্পনামান্র নহে। ইহা যাদবচন্দ্রের বাড়ীর রুপাঁয়ত কাঁহনী। যাদবচন্দের 
ছাব হইলেন কৃষ্ণকান্ত। কৃষ্ণকান্তের পুনঃ পুনঃ উইল পাঁরবর্তন যাদবচন্দ্রের 
বিষয় বিভাগের 'চনন। কিন্তু ইহা মনে রাখা প্রয়োজন যে পিতার নিকট অন্যায় 
আবিচার পাইয়াও, বাঁঙকম পিতার প্রতি কোনরূপ অশ্রদ্ধা প্রদর্শন করেন নাই 
বা তাঁহাকে শেষ সময়ে আশ্বাস দানে অবহেলা করেন নাই। পারবারক 
কলহের জন্য বাঁ কম কঠালপাড়া ছাঁড়িলেন বটে এবং চু'চূড়ায় তাঁহার বাস 
হইল। িন্তু ইহাতে চূ'চূড়ার সৌভাগ্য হইল এই যে চু'চনড়া বাঁতকমের জন্য 
এক নূতন সাহিত্যতীর্থ হইয়া উঠিল। বাঁঙকমকে কেন্দ্র কাঁরয়া বাঁকমের 
চু্চ্ড়ার জোড়াঘাটের বাড়ীতে ভূদেববাব+ হেমবার., যোগেনবাব্‌, অধ্যাপক 
গোপাল গুপ্ত, পণ্ডিত রামগাঁত ন্যায়রত্ব এবং বহ সাহাত্যিক, জ্ঞানী, গুণী 
প্রায়ই দেখা করিতে ও সাহিত্য আলোচনা কাঁরতে আসিতে লাগিলেন। 


২৯ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


এই স্থানে বাঁঙ্কমের কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের সাঁহত সম্পর্ক এবং এই 
প্রাচীন শিক্ষা প্রতিষ্ঠান, যাহার তিনি প্রথম স্নাতক ছিলেন, সেইখানে তাঁহার 
কীর্তর ও কর্মের কথা আলোচনা প্রয়োজন। বাঁঙ্কম-জীবনে ইহা একটি 
{বিশিষ্ট অধ্যায়। ১৮৮৫ খ্‌ষ্টাব্দে বঙ্কিম কলিকাতা বিশ্বাবদ্যালয়ের সেনেটের 
সভ্য হইয়াছিলেন। কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের ?সশ্ডিকেট কর্তৃক অন:রদ্ধ 
হইয়া তিনি এন্ট্রান্স পরাক্ষার্থীদের জন্য ১৮৯২ খক্টাব্দে 'বেঙ্গলী সিলেক্সনস্‌' 
প্রকাশ করেন। স্মরণীয় ও উল্লেখযোগ্য ঘটনা এই যে বঙ্কিম, সেই সময়ে, 


কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ে মাতৃভাষা বাংলাকে পরাক্ষণীয় বিষয়ের অন্তর্ভুন্ত 
কারবার জন্য বিশেষ চেস্টা করেন। কাঁলকাতা বিশ্বাবিদ্যার়ে বাংলা ভাষার 


ও সাহিত্যের সম্মান ও পারচিতির ইহাই প্রথম চেষ্টা ও আভযান। সেই যুগে 
তাহার একমাত্র নায়ক ছিলেন বাঙ্কমচন্দ্র। এই বিষয়ে রবীন্দ্রনাথ ১২৯৯ 
বঙ্গাব্দের চৈত্র সংখ্যায় ‘সাধনায়’ লিখিয়াছিলেন : 


কিন্তু কেন যে তাঁহার ক্ষীণ স্বর কাহারও কর্ণগোচর হয় নাই এবং সেনেট হাউসের 
মহতাঁসভা ‘অসংখ্য বালক বলীদানরুপ মহাপুন্য ফলে’ কিরূপ চরম সদগাঁতর আধিকারী 
হইয়াছে, সে সম্বন্ধে বঙ্কিমবাবুর মত আমরা অপ্রকাশ রাখিলাম। কারণ, পাঠকগণ সকলেই 
অবগত আছেন, বাঁঙ্কমবাবর ক্ষীণস্বর যাঁদ কর্ণভেদ কাঁরতে না পারে, তাঁহার তীক্ষবাক্য 
উত্ত কর্ণ ছেদ করিতে সম্পূর্ণ সক্ষম। 


ইহার পর, সেন্ট্রাল পাঠ্যপুস্তক কমিটিতে (1৩ Book Committee) 
ইংরেজী ভাষা ও সাহিত্য এবং বাংলা ভাষা ও সাহিত্যের একটি সাব-কাঁমাটিতে 
১৮৯৪ খচ্টাব্দে বাঁঙকমচন্দ্রের নাম 'বাশষ্ট সভ্য হিসাবে দেখা যায়। ইহার 
“তন বৎসর পূর্বে ১৮৯১ খষ্টাব্দের.১৩ই আগষ্ট কলকাতার সংস্কৃত কলেজে 
‘সোসাইটি ফর হাইয়ার প্রোনিং-এর প্রাতিষ্ঠা দিবসে যুবকদের এক সভায় 
বাঁঙকম উপস্থিত ছিলেন এবং তিনিই ইহার সাহত্য শাখার স্থায়ী সভাপাতি- 
রূপে বৃত হন। এই সভারই নাম পরবর্তীকালে 'ইয়নিভার্সাট ইনষ্টিটিউট, 
নামে পারবতিতি হয়। এই মণ্ড হইতে সাহিত্য ও ধর্মীবষয়ে বঙ্কিম বহু 
বন্তুতা ও ভাষণ দেন, যাহা বাংলার ও কলিকাতা বশ্বাবদ্যালয়ের পক্ষে 
স্মরণীয় হইয়া রহিয়াছে। আজ এই বিশ্বাবদ্যালয়ে বাংলা ভাষার যে চর্চা, 
গবেষণা, অধ্যায়ন ও অনুশীলন হইতেছে, তাহার ভিত্তি স্থাপনা করিয়াছিলেন 
বঙ্কিম। 


৩০ 


দেশ, কাল ও পান 


বাঁ্কম চাকুরী হইতে অবসর গ্রহণ করিয়া প্রথমে কাঁটালপাড়ায় আসেন। 
কিন্তু রোগাক্রান্ত হওয়ায় ১৮৮৭ খন্টাব্দের জানুয়ারী মাসে কলিকাতায় 
€ নম্বর প্রতাপ চ্যাটাজ লেনে বাড়ী কিনিয়া সেখানে স্থায়ীভাবে বসবাস 
করিতে থাকেন। অবশেষে ১৮১৪ খক্টাব্দে ৮ই এপ্রিল, বাংলা ২৬শে চৈত্র, 
১৩০০ সালে, অপরাহ্ন ৩-২৫ মিনিটে, কলিকাতায় স্বগৃহে তাঁহার মৃত্যু হয়। 
মৃত্যুর দুই বৎসর পূর্বে ১৮৯২ খক্টোব্দের জানহুয়ারী মাসে 'রায়বাহাদ'র' 
উপাধিতে, এবং মৃত্যুর মাত্র কয়েক মাস পূর্বে, ১৮৯৪ খস্টাব্দে জানয়ারী 
মাসে, সি-আই-ই উপাধিতে "তান ভূষিত হন। 

বাঁঙকম দেশ-বিদেশ পর্যটন করিতে বিশেষ উৎসাহী ছিলেন না। তবে 
১৮৮৭ খল্টোন্দে ৯ই মার্চ তিনি একবার উত্তর ভারত ভ্রমণে বাঁহর্গ'ত হইয়া" 
ছিলেন। এই ভ্রমণে তাঁহার সহগামী ছিলেন তাঁহার ভ্রাতৃদ্বয়, শ্যামাচরণ ও 
সঞ্জীবচন্দ্র। 'িজনপঢ্র, কাশী, আগ্রা, দিল্লী হইয়া বাঁঙকম মথ্যরা, বৃন্দাবন 
পরিভ্রমণ করেন। মথুরায় জ্যেষ্ঠ শ্যামাচরণের সহিত, সঞ্জীব ও বঙ্কিমের 
মনোমালিন্য হওয়ায় বঙ্কিম একা জয়পঢুর চলিয়া যান এবং পরে বঙ্কিম ও 
সঞ্জীব একত্র হইয়া এলাহাবাদ ফিরিয়া আসেন। ১৮৮৭ খষ্টাব্দে ২৭শে মার্চ 
সন্ধ্যায় এলাহাবাদ খসর বাগে বাঁত্কমকে লইয়া এক বিরাট সাহত্যসভা হয়; 
স্বনামধন্য স্যার প্রমদাচরণ বন্দ্যোপাধ্যায় সেখানে উপস্থিত ছিলেন। সেই 
সভায়, সাহিত্যে বঙ্কমের অবদান ও সাহিত্যের ভবিষ্যৎ লইয়া বহ আলোচনা 
হয়। এই ভারত ভ্রমণ হইতে বাঁৎকম ২রা এপ্রিল, ১৮৮৭ খন্টাব্দে কলিকাতা 


ছিল যে, তান এমন এক 


বঙ্কিমের সাহিত্য জীবনে একটি প্রধান লক্ষ্য 
জাতীয় সাহিত্য প্রাতজ্ঠা 


লেখক গোষ্ঠা সৃষ্টি করিবেন যাহারা বাংলার 


অক্ষয়চন্দ্র সরকার, চন্দ্রনাথ বস চন্দ্রশেখর 


শ্রীশচন্দ্র মজুমদার, গরিজা- 


মন্খোপাধ্যায়, চন্দ্রশেখর কর, হরপ্রসাদ শাস্ত্রী, 
৩১ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


প্রসন্ন রায়চৌধুরী প্রভাত বহন লেখক বঁ্কমের প্রভাবে অনুপ্রাণিত হইয়া 
বাংলাসাহিত্যে অক্ষয় সম্পদ ও সমৃদ্ধি আনিয়াছেন। 


রমেশচন্দ্র দত্ত মহাশয় তাঁহার বাংলা সাহত্যের ইতিহাসে বলিয়াছেন 
ণ্উ ₹শ শতাব্দীর শ্রেষ্ট মানুষ বাঁত্কসচন্দ্র'। সেই শ্রেন্ঠতা জীবনের ও 
সমাজের ঘাত-প্রাতঘাতে ও অভিজ্ঞতায় ব্কিম ভাবে অর্জন কাঁরয়াছিলেন। 
তাহা 'নর্দেশ করাই এই অধ্যারের প্রাতপাদ্য বিষয়। বাঁঁকমের আদর্শ ও 
উদ্দেশ্য ছিল ধর্মের ভিত্তির উপর মনুষ্যত্বের স্থাপন এবং সেই মনব্যত্বের 
গঠন ও বিকাশের জন্য উপবন্ত সাহিত্য সৃষ্টি ও জীবনে সাহিত্যের প্রাতিষ্ঠা। 
মোহিতলাল মজুমদার মহাশয় তাঁহার 'আন্দানক বাংলা সাহত্যে বালয়াছেন, 
“যে রীতির উদ্ভাবনায় গরেগেদ্ভীর পদযোজনা এবং সহজ সরল বাকপন্ধাতর 
সমন্বয়ে একটি অখণ্ড ধনি প্রবাহ সম্ভব হইয়াছে, সে রীতি, ‘সাধু'ও নয়, 
'কথ্য'ও নয়। তাহার নাম বাংলা গদ্যরীতি। এই রীতি বিদ্যাসাগর, বঙ্কিম- 
চর ও রবীন্দ্রনাথ, এই তিন প্রভাবশালী লেখকের প্রাতভায়, তমপারনাত লা 
কাঁরয়াছে, তথাপি ইহার প্রাণ প্রাতষ্ঠা কারয়াছিলেন ব্কিমচন্দ্র।” এই প্রাণ 
পরাতষ্ঠা সম্বন্ধে রবাঁন্দনাথ ঠাকুর বাঁচকমের উপর কবতায় বাঁয়াছেন: 


সে প্রার্থনা পররায়েছ, হে বাঁক্কম, কালের যে বর 
এনেছ আপন হাতে, নহে তাহা নিজৰ স্থাবর! 
নবধুগ সাহিত্যের উৎস উঠি, মনতরপর্শে তব 
চিরচলমান স্রোতে জাগাইছে প্রাণ আঁভনব 
এ বঙ্গের চিত্তক্ষেতে; চলিতেছে সম্মখের টানে 
নিত্য নব প্রত্যাশায় ফলবান ভাঁবয্যৎ পানে। 
তাই ধরীনতেছে আজ সে বাণীর তরঞ্গ কলোলে 
বাঁজ্কম, তোমার নাম, তব কণীর্ত সেই স্রোতে দোলে! 
বগাভারতীর সাথে, শিলায়ে তোমার আয়ংগাণ 

তাই তব কার জয়ধ্বনি 


৩২ 


দেশ, কাল ও পান্র 


এই সব্যসাচী, দণ্ডাবধাতা, কর্মযোগনী, জ্ঞানযোগ, খড়াধারী, দর্পহারী, 
মহারথী বাঁঙ্কমচন্দ্র মহাদুর্যোগের কালে, মসলমান রাজত্বের অবসানে ইংরাজ 
শাসনের মধ্যাহে একাধারে বঙ্গসাহত্যের সারথী, উপদেষ্টা, সখা, বন্ধ ও তার 
মধ্যমাঁণ। হতগৌরব জাতিকে তান আত্মসন্মানে উদ্বুদ্ধ কারয়াছেন, মৃতপ্রায় 
ভাষাকে ‘তান সঞ্জশবনী সুধা ও অমৃত ধারায় পর্ণ করিয়া দিয়াছেন। 
রবীন্দ্রনাথ দৌখয়াছিলেন বাঁতকমের ললাটে রাজাঁতলক। রবীন্দ্রনাথ 
বাঁংকমের সাঁহত 'মরকতকুঞ্জে' প্রথম সাক্ষাতের বর্ণনায় লাখয়াছেন : 


সেই ভিড়ের মধ্যে ঘীরতে ঘরিতে নানা লোকের মধ্যে একজনকে দোখলাম। তান 
সকলের হইতে স্বতন্ম, যাঁহাকে অন্য পাঁচজনের সঙ্গে মিশাইয়া ফোলবার জো নাই। সেই 
গোঁরকান্তি দাঁঘ'কায় পুরুষের মধ্যে এমন একটা দস্ত তেজ দোঁখলাম যে তাঁহার পরিচয় 
জানবার কৌতূহল সম্বরণ করতে পারিলাম না। লেখা পাঁড়য়া এতাঁদন যাঁহাকে মহৎ 
বলিয়া জানিতাম, চেহারাতেও তাঁহার বাশষ্টভার যে এমন একটা নিশ্চিত পরিচয় আছে 
সে কথা সেদিন আমার মনে খুব লাগিয়াঁছল। বাঁক্কমবাবুর খ়ানাসায়, তাঁহার চাপা 
ঠোঁটে তাঁহার তাক দিতে, ভার একটা প্রবলতার লক্ষণ ছিল। বক্ষের উপর দুই হাত 
বদ্ধ করিয়া তান যেন সকলের নিকট হইতে পৃথক হইয়া চালতোছলেন, কাহারও বাপে 
যেন তাঁহার কিছুমাত্র গা ঘে'বাঘেশব ছিল না। এইটাই সর্বাপেক্ষা বেশী করিয়া আমার 
চোখে ঠোকয়াছল। তাঁহার বে বরদ্ধশালণ মননশীল লেখকের ভাব ছিল, তাহা নহে! 
তাঁহার ললাটে যেন একটি অদ্য রাজাতলক পরানো ছিল। 


৩৩ 


৩ 


॥ বঙ্কিম ও বঙ্ঞভাষা ॥ 


১লা বৈশাখ ১২৭৯ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে বাঁঙ্কম লখিয়াছেন, যাহারা 
বাংলাভাষায় গ্রন্থ বা সামায়িক পত্র প্রচারে প্রবৃত্ত, তাহাদিগের বিশেষ দুরদজ্ট। 
ইংরাজী শিক্ষিত বাঙালীর ধারণা ছল যে তাঁহাদের পাঠের যোগ্য বিশেষ কিছুই 
বাংলাভাষায় লিখিত হইতে পারে না। তান এই সমস্যার সবিশেষ আলোচনা 
করিয়াছেন, যাহা আজ দেশবাসী ভুলিতে বাঁসয়াছে। এবিষয়ে বাঁঙ্কমের চিন্তা 
ও সিদ্ধান্ত আজ অনুধাবন করা প্রয়োজন, কারণ বর্তমানে ভাষা লইয়া যে 
বিভ্রাট সমস্ত ভারতবর্ষে আরম্ভ হইয়াছে, তাহার বহ7.সমাধান ও সুচিন্তিত 
এবং য্যান্তসঙ্গত সিদ্ধান্ত বঙ্কিম দিয়া গিয়াছেন। তাহা আজও সত্য ও 
পথ-প্রদর্শন কাঁরতে সক্ষম। 


বাঙ্কমের প্রথম বন্তব্য : 

লেখাপড়ার কথা দুরে থাক, এখন নব্যসম্প্রদায়ের মধ্যে কোন কাজই বাংলায় হয় না। 
বিদ্যালোচনা ইংরাজীতে। সাধারণ কার্ধ্য, মিটিং, লেক্চার, এড্রেস, প্রোসিডিংস্‌ সমুদায় 
ইতরাজীতে। যাঁদ উভয় পক্ষ ইংরাজী জানেন, তবে কথোপকথন ইংরাজীতে হয়। কখনও 
ষোল আনা, কখনও বার আনা ইংরাজীতে। কথোপকথন যাহাই হউক, পন্রলেখা কখনও 
বাংলায় হয় না। আমরা কখন দেখি নাই যে, যেখানে উভয় পক্ষ কিছ ইংরাজী জানেন, 
সেখানে বাংলায় পন্রলেখা হইয়াছে। আমাদের এমনও ভরসা আছে যে অগোঁণে দুগ্গোৎসবের 
মন্তাদও ইংরাজীতে পঠিত হইবে। 

বাঙ্কমের দ্বিতীয় বন্তব্য : 

আমরা যত ইংরাজী পাঁড়, যত ইংরাজী কাঁহ বা যত ইংরাজী লিখি না কেন, ইংরাজী 
কেবল আমাদের মৃতাঁসংহের চর্মের স্বরূপ হইবে মাত্র। ইংরাজী লেখক, ইংরাজী বাচক 
সম্প্রদায় হইতে নকল ইংরাজ ভিন্ন খাঁটি বাঙালীর সমহদ্ভবের সম্ভাবনা নাই। যতাঁদন না 
স্াশাক্ষত জ্ঞানবন্ত বাঙ্গালীরা বাংলা ভাষায় আপন উীন্ত সকল বন্স্ত কাঁরবেন, ততাঁদন 
বাঙ্গালীর উন্নাতির কোন সম্ভাবনা নাই। 

বঙ্কিমের তৃতীয় বন্তব্য : 


সমস্ত দেশের লোক ইংরাজী বুঝে না, কাঁস্মনকালে ব্যাঝবে এমত প্রত্যাশা করা যায় 


৩৪ 


বাণ্কম ও বঙ্গভাষা 


না। কাঁস্মনকালে কোন 'বিদেশীয় রাজা, দেশীয় ভাষার পারবর্তে আপন ভাষাকে সাধারণের 
বাচ্য ভাবা কাঁরতে পারেন নাই। সুতরাং বাংলাভাষায় যাহা উত্ত হইবে না তাহা তন 
কোটি বাঙ্গালী কখনও ব্যাঝবে না বা শ্দীনবে না। যে কথা দেশের সকলে বুঝে না বা 
শুনে না সে কথায় সামাজিক বিশেষ কোন উন্নাতর সম্ভাবনা নাই। 


বাঁঙ্কমের চতুর্থ বন্তব্য : 

আমরা ইংরাজী বা ইংরাজের দ্বেষক নাহ। ইহা বলিতে পার যে ইংরাজ হইতে 
এদেশের লোকের যত উপকার হইয়াছে, ইংরাজী শিক্ষাই তাহার মধ্যে প্রধান। অনন্ত রত্ব- 
প্রসূতা ইংরাজী ভাষার যত অন্যশশলন হয় ততই ভাল। আরও বাঁল সমাজের মঙ্গলের 
জন্য কতকগাল সামাজিক কার্য রাজপ;রুষাঁদগের ভাষাতে সম্পন্ন হওয়া আবশ্যক। 
আমাদেরও এমন কতকগীল কথা আছে, যাহা রাজপুরুযাঁদগকে বুঝাইতে হইবে। সে 
সকল কথা ইংরাজীতেই বন্তব্য। এমন অনেক কথা আছে, যে তাহা কেবল বাঙ্গালীর 
জন্য নহে, সমস্ত ভারতবর্ষ তাহার শ্রোতা হওয়া উচিৎ, সে সকল কথা ইংরাজীতে না 
বালে সমগ্র ভারতবর্ষ ব্যাববে কেন? ভারতবাঁয় নানা জাতিকে, একমত এক পরামশাঁ, 
একোদ্যম কাঁরতে হইলে তাহা কেবল ইংরাজীর দ্বারা সাধনায়; কেননা এখন সংস্কৃত 
লাপ্ত হইয়াছে, বাঙ্গালী, মহারাষ্ট্রী, তোলঙ্গা, পাঞ্জাবী_ ইহাদের সাধারণ মিলনভূঁমি 
ইংরাজী ভাবা। এক রজ্জ্‌তে ভারতীয় একের গ্রন্থি বাঁধতে হইবে, অতএব যতদুর ইংরাজী 
চলা আবশ্যক ততদুর চলুক 


বাঁঙকমের এই চারটি অভিমত সংযত অথচ প্রাণবন্ত ভাষায় ব্যস্ত ও 
অকাট্য য্যন্তির দ্বারা সমদ্বিত। ইহার প্রত্যেকটি য্যান্ত বর্তমান সময়েও 
প্রযোজ্য। বর্তমান ভারতে যাহারা ভাষা আন্দোলনে অংশ গ্রহণ করিতেছেন, 
তাঁহাদের বঙ্কিমের এই চারিটি কথা স্মরণ করিতে অনুরোধ কাঁর। 

বাংলাভাষার, বাংলা দেশের ও বাঙ্গালীর ইতিহাস লেখার এখনও অনেক 
বাকী। ১২৮১ বঙ্গাব্দের মাঘ মাসের বঙ্গদর্শনে বঙ্কিম আক্ষেপ করিয়া 
'লাখিয়াছলেন : 

সাহেবরা যাঁদ পাখী মারতে যান, তাহারও হীতহাস লিখিত হয়, কিন্তু বাংলার 
ইতিহাস নাই। গ্রণনল্যান্ডের ইতিহাস লিখিত হইয়াছে, মাওার জাতিরও হীতহাস 
আছে, কিন্তু যে দেশে গোঁড়, তস্ালাপতি, স’্তগ্ামাঁদ নগর ছিল, যেখানে নৈষধচারত ও 
গীতগোবিন্দ লিখিত হইয়াছে, যে দেশ উদয়নাচার্য, রঘুনাথ শিরোমণি ও চৈতন্যদেবের 
জন্মভূমি, সে দেশের ইতিহাস নাই। 
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বাঁঁকমের মতে ইতিহাস না জানিলে, বাঙ্গালী মানুষ হইবে না। সূতরাং 
তান আবার বালতেছেন : 


বাংলার ইতিহাস চাই। নাহলে বাঙ্গালী কখনও মানুষ হইবে না। বাংলার ইীতহাস 
চাই, নাহলে বাঙ্গালীর ভরসা নাই। কে লিখবে? 

তুম লিখিবে, আমি লিখব, সকলেই লাখবে। যে বাঙ্গালী তাহাকেই লিখতে 
হইবে। মা যদি মরিয়া যান, তবে মার গল্প কাঁরতে কত আনন্দ। আর আমাদের সর্ব- 
সাধারণের মা, জন্মভূমি বাংলা দেশ, ইহার গল্প করিতে আমাদের আনন্দ নাই? 


যে দ্খ বাঁঙ্কম এইভাবে প্রকাশ কাঁরয়াছিলেন, তাহা লাঘব কারবার 
নিমিত্ত বিশিষ্ঠ সাহাত্যক, এীতহাসক, জ্ঞানী ও গুণী ব্যান্তগণ অগ্রগামী 
হইয়াছেন। শ্রীরামগতি ন্যায়রত্র মহাশয় প্রণীত বিখ্যাত বাংলা গ্রন্থকারগণের 
সংক্ষিপ্ত জীবনী ও তাঁহাদের গ্রন্থের সমালোচনা তৎকালীন যুগের উল্লেখ- 
যোগ্য গ্রন্থ। ইহা ব্যতীত, হরপ্রসাদ শাস্ত্রী মহাশয়, দীনেশ সেন মহাশয়, 
রমেশচন্দ্র দত্ত মহাশয়, রাখালদাস বন্দ্যোপাধ্যায় মহাশয়, যদ্দনাথ সরকার 
মহাশয় ও রমেশচন্দ্র মজুমদার মহাশয় প্রভৃতি বাংলার ইতিহাস না থাকার 
এই লঙ্জা কিয়ৎ পরিমাণে দূর করিয়াছেন। তাঁহাদের গ্রন্থ এবং সেই সকল 
গ্রন্থে তাঁহারা যে সকল এঁতিহাঁসিক তথ্য পাঁরবেশন করিয়াছেন তাহা, বাংলার 
ইতিহাস লেখার পথ প্রদর্শন করিয়াছে। কিন্তু এই আবিষ্কার ও ইতিহাস 
এখনও অসমাপ্ত, পূর্ণাঙ্গ নহে। বঙ্গভাষাবদৃগণের এখনও এই ক্ষেত্রে বহু 
কাজ বাকী রাহয়া িয়াছে। 

বাঁঙ্কম কিভাবে বাংলাভাষার উপর এীতিহাঁসক প্রভাব বিশ্লেষণ করিয়া- 
ছিলেন এবং তাহা কিভাবে দেখাইয়াঁছলেন তাহাই এই অধ্যায়ের আলোচ্য বিষয়। 
বাঁঙ্কমের মতে বাংলাদেশে বিগত এক সহস্র বৎসরের মধ্যে চাঁরাটি বা পাঁচাট 
বিপ্লব ঘাটয়াছে, যাহার প্রত্যেকটর প্রভাব বাংলাভাষায় দেখিতে পাওয়া যায়। 
তাঁহার সমালোচনায়, এই সকল 'বপ্লবের মধ্যে, দুই-তনট রাষ্ট্রীবগ্লব এবং 
দুই-তিনটি ধর্মীবগ্লব। বাংলা ভাষার উপর ইহাদের প্রভাব স্থায়ী ও সদূর- 
প্রসারী। রাষ্ট্রবপ্লবের কথা বলিতে গেলে, মুসলমান শাসন ও ইংরাজ শাসন 
উল্লেখযোগ্য। এই দই রাষ্ট্রীবপ্লবেই বাংলা ভাষা পরিবার্ধত ও পাঁরবার্তত 
হইয়াছে। রামগাঁত ন্যায়রত্র মহাশয় তাঁহার উপরোক্ত গ্রন্থে উল্লেখ কাঁরয়াছেন 
যে, স্মন্দরবনে যে সনন্দ পত্র-ফলক পাওয়া গিয়াছে তাহাতে দুইটি সত্য 
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নিণতি হইয়াছে, যথা (১) বাংলাভাষার বয়স সহস্র বংসরাধিক এবং 
(২) বাংলা অক্ষর যাঁদও কালের গাঁততে রুপান্তারত, তথাপি তাহার মিল 
ও সূত্র আধ্নিক অক্ষরে পাওয়া যায়। সেন রাজাগণের বাংলাদেশে আগমন 
ও শাসন বাংলাভাষার উপর যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার কারয়াছিল। 

ধর্মীবগ্লবের ফলে সাহিত্যে যুগান্তর আনিয়াছে তল্ত প্রচার ও ভাগবত 
প্রচার। বাংলাদেশ তন্তভূমি ও শান্তপুজার দেশ। তন্তশাস্তে বাংলা বর্ণমালার 
শেষ ব্যাখ্যা, বর্ণনা ও অনুশীলন আছে। বহু তাঁল্দক আচারে বাংলা 
সমাজের আচার ব্যবহার ও তৎসংশ্লষ্ট সাঁহত্যের তাৎপর্য লাক্ষত হইয়াছে। 
তন্বে বাঙ্গাল সমাজের আচার ব্যবহারে ও বাংলা সাহিত্যে কতদূর পাঁরবর্তন 
হইয়াছে তাহার উপর গভীর আলোচনা এখনও হয় নাই। যখন কালীকড্কর, 
সাধকপ্রবর ভক্ত কবি রামপ্রসাদ গান কারয়াছলেন_ 


“সুরাপান কারনে আমি, সুধা খাই রে কুতৃহলে 
আমার মন-মাতালে মেতেছে আজ, মদ-মাতালে মাতাল বলে ।” 
তন্রের কি বিপুল প্রভাব বাংলা সাহিত্যের উপর। ভারত- 
চন্দ্র, রামপ্রসাদ, দেওয়ান মহাশয় প্রভূতির রচনায় এবং তদ্বযতীত সহস্রজনের 
লক্ষ শ্যামাবিষয়ক গানে যে বাংলাভাষার কত রূপান্তর হইয়াছে তাহা নি 
কারবার সময় আঁসয়াছে। তন্নশা্ না থাকিলে বাংলা সাহত্য এই অপরুপ 
শব্দসম্পদ ও ভাবসম্পদ হইতে বাণ্টিত হইত। শান্তিপূজার আর এক প্রভাব 


বাংলাসাহিত্যে আসিয়াছে বাঙ্গালীর দুর্গাপূজা হইতে। দদর্গাপূজা বাঙ্গালীর 
জাতীয় পৃজা। আগমনীর গান কাহিনী ও রচনা অজস্রধারায় বাংলা সাহিত্যকে 
- সমদ্ধ করিয়াছে । 'উমা-সাহিত্য' 


তখন বোঝা যায় 


এই বাংলা দেশে হিন্দ ম্সলমান বৌদ্ধ ও খং 
সাধনা বি শতান্দী হইতে সারিয়। এই মহাসমন্বয়-প্রচেষ্টা হইতে উদ্ভব 
হইয়াছে বাউল, আউল ও জন্তঙাহিতা, যাহা বাংলা ভাষাকে হন, সরল, 
সাবলীল ও মরমী করিয়া তুলিয়াছে। 
এইসকল ধর্মীবগ্লবের ফলে, বঙ্গসাহত্য 


৩৭ 


ক্ষেত্রে প্রধান লাভ এই হইয়াছে 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


যে বাংলাভাষা পাণ্ডিত্য পারত্যন্ত অথচ সহজ সরল পথে বাঙ্গালী সমাজের ও 
সাধারণের ভাবধারার উপযদুন্ত বাহন হইতে সক্ষম হইয়াছে। বাংলাভাষা ইহাতে 
কেবল বুদ্ধি, কল্পনা ও পাণ্ডিত্যের বিলাসভূঁম না হইয়া সাধারণ বাঙ্গালীর 
সহিত পথে ঘাটে বিচরণ কারতে শাঁখয়াছে। 

বাংলাভাষার উপর ভাগবত সাহিত্যের প্রভাব বাঁঙ্কম বিশেষভাবে বিশ্লেষণ 
করিয়াছেন। ভাগবত গ্রন্থ কতাঁদনের তাহার সঠিক এীতহাসিক কালনির্ণয় 
করা কাঠিন। বাঁঙ্কম দেখাইয়াছেন যে ভাগবতে অনার্য হুন” জাতির উল্লেখ 
আছে। সুতরাং ইহা ত্রয়োদশ শতাব্দীরও দুই তিন শতাব্দী পূর্বের। ইহার 
দ্বারা ভাগবতের সময় িণীতি হয়, দশম শতাব্দী । ভাগবতের সূত্র এই বঙ্গ- 
দেশে ওতপ্রোত ভাবে শিয়া রহিয়াছে এবং তাহার বহ তরঙ্গ বঙ্গসাহত্যেও 
আসিয়া মিশিয়াছে। এই প্রসঙ্গে বাঙ্কম বিশ্লেষণ ও আলোচনা দ্বারা, জয়দেব, 
বিদ্যাপতি, চণ্ডীদাস ও চৈতন্যমহাপ্রভুর বাংলাভাষার উপর প্রভাব সুস্পষ্ট 
করিয়া তুলিয়া ধাঁরয়াছেন। জয়দেবের ভাষা সংস্কৃত ও বাংলার মধ্যবার্তনী 
ভাষা । বিদ্যাপাতির পদাবলীতে বাংলা ভাষায় নূতন নূতন শব্দ চয়ন ও বন্যাস 
দেখা যায়। ভাগবতের দ্বারা বাংলাভাষার বহ রূপান্তরের প্রমাণ ছন্দে, ভাষায়, 
পদবিন্যাসে, শব্দচয়নে ও ভাবরসে স্থায়ী হইয়া রাহিয়াছে। বাঁঙ্কমের বিচারে 
ভাগবতের প্রচারের জন্য বাংলাদেশে 'কথকতা'র সৃষ্টি হয়। কথকগণ বাংলা- 
ভাষার বহ উন্নতি সাধন করিয়াছেন। তাঁহারা প্রাণের সংস্কৃত শব্দসকল 
চালত ভাষায় যোগ করিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। সেই সকল শব্দ ও ব্যাখ্যা ক্রমে 
ক্রমে সাধারণ ভাষায় ব্যবহৃত হইয়া ভাষার পযাষ্টসাধন কারয়াছে। তবে বঙ্কমের 
মতে কথকতার প্রভাব যে বাংলাভাষাকে সব সময়ে উন্নত করিয়াছে তাহা নহে। 
তান বিশ্লেষণ করিয়া দেখাইয়াছেন যে কথকতার চাঁরাট প্রধান অঙ্গ। সংস্কৃত 
শ্লোকের ব্যাখ্যা, বর্ণনা, পদাবলী ও গান। ব্যাখ্যা তিনি দেখাইয়াছেন বহু 
ক্ষেত্রে ভাবকে শিথিল করিয়াছে। কিন্তু বর্ণনাভাগ ভাষাকে ক্ষদ্রাবয়বযধন্ত অথচ 
জমাট ও ঘনীভূত করিয়া ভাষাকে বাঁলষ্ঠ করিয়াছে। পদাবলী রীতির অন;বর্তন 
বাংলাভাষায় শব্দালঙ্কারের প্রাচুর্য আনয়াছে। গানের মাধ্যমে এক ছন্দবোধ 
আনিয়ছে, যে-ছন্দ অনেক সময়ে বাংলা শব্দের ও ভাষার রূপকে পাঁরবর্তন 
করিয়াছে। বঙ্কিম আরও বলেন যে কৃত্তিবাস, ভারতচন্দ্র, রামপ্রসাদ, গ্রীশচন্দ্ 
ও দেওয়ান মহাশয়ের কথকতার গানে, কবিওয়ালাদের ঠাকুরণ বিষয়ে ও সখা- 
সম্বাদে, রাধামোহন সেন এবং ঈশ্বরগুপ্ত, দাশরথী রায় ও আশুতোষ দেবের 
গানে, দেখা যায় যে সংস্কৃত পদাবলীর রীতির অনেক অনুকরণ বাংলাভাষার 


৩৮ 
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প্রকাশ, ব্যঞ্জনা, গঠনভঙ্গী ও. শব্দকৌশল বহভাবে পাঁরপদ্ষ্ট করিয়াছে। 
শ্রীমধুসুদনের ব্রজাঙ্গনা" এই ভাষায় কথা বলেন এবং বঙ্গসমাজ এই ভাষার 
সাঁহত আত 'নাঁবড় ও একান্তভাবে পাঁরাচত। 

ভাগবত ও বৈষ্ণব সাহিত্যের প্রভাব বাংলাভাষার উপর 'কা্ৎ আলোচনা 
করলে বাঁঙকমের এই অভিমত আরও সুস্পষ্ট হইবে। অধ্যাপক ভ্রিপন্রাশঙ্কর 
সেন মহাশয় তাঁহার 'ষোড়শ শতকের বাংলা সাহত্য' গ্রন্থে বাঁলয়াছেন যে ষোড়শ 
শতাব্দীর বৈষ্ণব সাহিত্য দুই শাখায় বিভন্ত, একটি 'চারত-সাহত্য' এবং আর 
একটি 'পদাবলী-সাহিত্য'। মরার গ্রপ্ত, নরহার সরকার, গোঁবন্দ ঘোষ, 
উদ্ধবদাস, লোচন দাস, যদুনন্দন চক্রবর্তী, নরোত্তম দাস প্রভূত পদকর্তাগণের 
অবদান এবং জ্ঞান দাস ও গোবিন্দ দাস যথাক্রমে বিদ্যাপাত ও চণ্ডাঁদাসের 


করিয়াছেন। রসমাহত্যের সুজন এবং অপর্্ব শব্দ-চয়ন কৌশল তাঁহাদের 
অবিস্মরণীয় অবদান। চরিত সাহিত্যের বিশিষ্ট উদাহরণরূপে উল্লেখযোগ্য 
লোচন দাস ও মূরারি গুপ্তের শ্রীশ্রীকৃষ্চৈতন্যচারতামত, যাহা সাধারণভাবে 
দেশে প্রসিদ্ধ। অধ্যাপক সেনশাস্ত্রী 


শতাব্দীতে সর্বপ্রথম মহাভারতের 


অনুবাদ প্রচারিত হয়। কান্দ, শ্রীকর 
কাঁবগণ সর্বপ্রথম 'ভারতকথা' সমগ্র বা আংশিকভাবে 


নিকট প্রকাশ ও প্রচার করিয়াছিলেন। 
যাঁদও ষোড়শ শতাব্দীর ভাগবত ও ভান্ত- 


প্ৰসঙ্গক্ৰমে ইহা বলা প্রয়োজন যে, 
ধর্মের গ্লাবনে বাংলাভাষা ও ভাবের বহ; পাঁরব্তন লাক্ষিত হয়, তথাপি বাংলার 
রা ক্ষীণ হয় নাই। অধ্যাপক 


মঙ্গলের রচাঁয়তাদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য 

মুন্দরাম। মকুন্দরামই 'সঞ্গলকাব্যকে যথার্থ ভাবে সাহতোর পদ 

করেন। তিনি বাংলাভাষার কথাশিল্পে, চারত্র চিত্রা ৎ্কনে ও বর্ণনাভঙ্গীতে 

নূতন পথের প্রদর্শক। সাধারণ দরিদ্রের দৈনিক জীবন অক্কনে তিনি যে করণ 
সাহিত্যে অতুলনীয়। এই 


ভাগবত প্রভাব ও যোড়শ শতাব্দীর বাংলা সাহিতোর 7 
হইবে ন দি আমরা এখানে রবীন্দ্রনাথের উতর উল্লেখ না করি। রবীন্দ্রনাথ 


বঙ্কিম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


এই বিষয়ে বলিতেছেন: 

বর্ষা খতুর মতন মানুষের সমাজে এমন একটা সময় আসে যখন হাওয়ার 
মধ্যে বা্প প্রচুর পাঁরমাণে বিচরণ করিয়া থাকে। শ্রীচৈতন্যের পরে বাংলা দেশে 
সেই অবস্থা হইয়াছিল। তখন সমস্ত আকাশ প্রেমের রসে আর হইয়াছল। 
তাই তখন দেশে যেখানে যত কবির মন মাথা তুলিয়া দাঁড়াইয়াছল, সকলেই 
সেই রসের বাম্পকে ঘন করিয়া কত অপূর্ব ভাষা ও নৃতন ছন্দে, কত প্রাচুর্যে 
প্রবলতায় তাহাকে দিকে দিকে বর্ষণ করিয়াছিল ৷ 

এই যে প্রাচুর্য, প্রবলতা ও ভাবপ্রবণতা, তাহার তরঙ্গ আঘাত বাঁঙ্কম 
সাহত্য-তট অবধি প্লাবিত করিয়াছিল। এক কথায় বাঁলতে গেলে ইহা বাঁলতে 
হইবে যে, (১) বৈষ্ণবসাহিত্য, (২) ভারত-পাঁচাল ও (৩) মঙ্গলকাব্য, এই 
ত্রিধারার ত্রিবেণীতে বাংলাভাষার নবকলেবর লাভ হইয়াছল। বাঁ্ম-সাহত্যে 
সেই নবকলেবরেরই অভিনব রূপ দেখা যায়। 

বাংলাভাষার উপর ধর্মীবগ্লবের প্রভাব আলোচনা কারবার পর, বাঁঙ্কমের 
চিন্তাধারা অবলম্বন করিয়া, এইবার বিচার্য বিষয় হইবে বাংলাভাষার উপর 
রাস্ট্রীবপ্লবের প্রভাব । রাষ্ট্রীবপ্লবে মুসলমান শাসন কিভাবে বাংলাভাষার উপর 
প্রভাব বিস্তার কাঁরয়াছে তাহা বাঁঙ্কম বিশ্লেষণ কারিয়াছেন। বঙ্গদর্শনে এই 
বিষয় লইয়া তিনি বহু সমালোচনা করিয়াছেন। 

অনেকের মতে বাংলার 'পয়ার' EMME 
এবং উহা পারসা 'বয়েৎ' নামক ছন্দের অনুকরণ। বাঁঙ্কমের সদ্ধান্তে ইহা 
করিয়া ছন্দোগত কোন সাদৃশ্য নাই, বয়েৎ লঘুগুর ভেদাত্মক ছন্দ। ইহাতে 
না আছে মান্রাবাত্ত না আছে অক্ষরবৃত্তি। বাঁঙকমের সিদ্ধান্ত এই যে পারসী 
বয়েং প্রায় সংস্কৃত 'ভুজঙ্গ প্রয়াতের' অনুরুপ ৷ 

১২০৩ খজ্টাব্দে মুসলমানেরা বঙ্গ জয় করেন। বহ্নীদন ধাঁরয়া তাঁহারা 
বাংলাভাষার কোন পাঁরবর্তনই কাঁরতে পারেন নাই। কিন্তু যখন শ্রীচৈতন্য- 
মহাপ্রভুর ধর্মীবপ্লবে বাংলাভাষার নূতন দিকৃদর্শন রচিত হইতোঁছিল, ঠিক 
সেই সময়ে পারসীভাষা ও তাহার শত শত শব্দ ও তাহার কয়েকটি বিশিষ্ট 
কৌশল ও রাঁতি বাংলাভাষায় প্রবেশ করে। বাঁঙ্কমের অভিমত এই যে ১২০৩ 
অব্দ হইতে সম্রাট আকবরের সময় পর্যন্ত বাংলাভাষাতে পারাঁসক যোগ বিশেষ 
কোন পরিবর্তন সাধন করিতে পারে নাই। এই সাড়ে তিনশত বৎসর পারসাী 
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মুসলমানকে অনেকভাবে একসূত্ে বন্ধন কারবার চেষ্টা কাঁরয়াছিল। সেই চেষ্টার 
একটি ফল, ভাষার দিক "দিয়া, উদ: ভাষার সৃষ্টি। 

শবখ্যাত হিন্দু রাজা তোড়রমল্প সম্রাট আকবরের রাজস্ব-সাঁচব ছিলেন। 
তানি এবং অন্যান্য হিন্দ: অমাত্যবর্গ_যথা, মানাসংহ, বীরবল প্রভৃতি চেষ্টা 
কাঁরতে লাগলেন যাহাতে হিন্দুর ভিতর পারসীভাষা শিক্ষার প্রচলন হয়। 
{শেষ করিয়া শাসনাবভাগে তোড়রমল্ল এই বিধান করেন যে, তাঁহার রাজস্ব 


হইবার সুযোগ ও সধা ঘাটবে। যে কারণে ইংরাজী শাসনে ইংরাজী ভাষা 
তাহার স্থান করিয়া লইয়াছিল, ইহারও সেই একই কারণ। 


ধীতহাঁসিক দিক ‘দয়া বলা যায় ১৫৭০ খন্টাব্দের পর রাজা তোড়রমল 
পূর্বে, ১৫৩৫ খজ্টাব্দে 


সম্ভবতঃ ১৫৯০ খ্চ্টাব্দের পর এবং ১৬০৩ খ্টাব্দের পূর্বে সমাপ্ত হয়। 


অন্য দিক দিয়া বঙ্কিম দেখাইয়াছেন যে ১৬০৫ খক্টাব্দে আকবরের মতত্যু ও 
পাঠান দিল্লীর সিংহাসন . 
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অধরা রাজার কালে, প্রজার পাপের ফলে 
খিলাং পায় মহম্মদ সরিফে। 
উজার হল রায়জাদা, ব্যাপারণীরা ভাবে সদা 
ব্ৰাহ্মণ বৈষ্ণবে হলো আরি। 
ধান্য গরু কেহ নাহ কেনে। 


এই উদাহরণ দিয়া বঙ্কিম দেখাইতেছেন কিভাবে পারসভাষা বাংলাভাষায় 
প্রবেশাধিকার লাভ কারতেছে। বঙ্গদেশ ‘তালনুকে’ বিভন্ত হইতেছে, পারসী 
নামে গ্রাম ও সহরের নামকরণ হইতেছে, কোটাল, ডাহদার, জমাদার ৷ রাজকর্ম- 
চারীরা কর্ম করিতেছে, পুরস্কারের জায়গায় খিলাৎ পাইতেছে এবং নামে খাঁ' 
উপাধি পর্যন্ত লাগাইতেছে। বখতীয়ার খিলজশ ১২০৩ খক্টাব্দে বাংলা জয় 
করেন বটে কিন্তু পারসীভাষার সংমিশ্রণে বাংলাভাষার যা পাঁরবর্তন ঘটে, 
তাহার অধিকাংশই আকবরের যুগে হইয়াছে বলিয়া বঙ্কিম সিদ্ধান্ত করেন। 

বঙ্কিম-সাহিত্যে বহন পারসা ভাষা ও শব্দ দেখিতে পাওয়া যায় যথা__ 
‘মনফা’, ‘বদল’, 'কোবালা' ‘আমল’, 'দেরাজ, মসনদ’, 'জমাওয়াশীল' (সংগ্রহ- 
লিপি) ‘পাইক’, 'বরকন্দাজ', ‘আক্কেল’, 'এতেলা” (সংবাদ) প্রভাতি । বঙ্কমের 
উপন্যাস কৃষ্ণকান্তের উইল উদাহরণস্বরূপ দেখলে বা্কমের বাংলাভাষায় 
পারসী শব্দ ব্যবহার সুস্পষ্ট প্রতীয়মান হইবে। 

আকবরের মৃত্যুর পর, বাংলাভাষা একটা নিজস্ব পথ ও গতি বাছিয়া 

মহুল। রাজা কৃষণচন্দ্রের সময় সংস্কৃত চর্চার প্রাবল্য, কবিরঞ্জন ও রায় 
গ*ণাকরের সাহিত্য এবং কৃষ্ণনগরের পণ্ডিতমণ্ডলীর তদানীন্তন একতা, বাংলা 
ভাষাতে এক নূতন স্রোতের জোয়ার আনিয়াছল। কিন্তু এই সময় আর এক 
রাষ্ট্রবিপ্লব আসিয়া উপস্থিত হইল। বাংলাভাষা এই নূতন বিপ্লবে আবার 

ভত ও তটস্থ হইল। ১৭৫২ খ্ভ্টাব্দে ‘অন্নদামঙ্গল’ গ্রন্থ সমাপ্ত হয় 
এবং তাহার অব্যবহিত পরেই ১৭৫৭ খন্টাব্দে পলাশশর বিপর্যয়ে ইংরাজ 
শাসনের ভিত্তি প্রঁতাষ্ঠত হয়। ইহার পর পঞ্চাশ বৎসর যাবৎ বাংলাভাষার 
কোন উন্নাত হয় নাই। জগন্নাথ তক্পণ্টানন মহাশয় প্রভৃতির ন্যায় লোক 
বর্তমান থাকিলেও, বাংলাভাষায় কোন স্পন্দন ছিল না। রাজা রামমোহন রায় 
আসিয়া বাংলাভাষায় আবার নূতন স্পন্দন আনিলেন বটে, কিন্তু তাঁহার বাংলা- 
ভাষা সংস্কার কারবার পূর্বেই, পারসী ও উদভোষা বাংলাভাষায় তাহাদের 


৪২ 


বাণ্কম ও বঙ্গভাষা 


স্থান অধিকার করিয়া লইয়াছল। 
বাঁঙঁ্কম বাংলাভাষার উপর ৫৫০ বৎসরের মুসলমান শাসনের প্রভাব 


বিশ্লেষণ করিয়া পাঁচাট বৈশিচ্ট্যের নির্দেশ কাঁরয়াছেন, যথা : 

১। বিশেষণ পদ অনেক সময়ে বিশেষ্যের পর বাঁসয়াছে যেমন '্রীমতী 
রাইকিশোরী দেবী, নাবালকা। কাবম চাহরমূ।' 

২। সম্বন্ধ পদ সন্বন্ধের পর বাঁসতেছে যে রকম ‘আলিজান রে অমুক 
অমুকের পক্ষে কার্যকারক। 

৩। 'সাকিম', 'মোকাম', বকলম’ ‘মারফত’, ‘দরুন’, 'বাবদ' প্রভাতি বহদীবধ 
ও বহুসংখ্যক যোজক অব্যয় ভাষায় প্রবেশ করিয়া, একটি বিস্তীর্ণ ভাবকে 
ক্ষনদ্র একটি কথায় প্রকাশ কাঁরতেছে। তাহাতে বাংলাভাষা কিছু দৃঢ়নিবন্ধ 
হইয়াছে। 
৪। ‘আক্কেল সেলামী', 'বেগারের দৌলৎ" হাকিম ঘোরে, হুকুম ঘোরে 
না' প্রভাত ছোট ছোট বাক্য বাংলাভাষাকে আটপৌরে করিয়াছে। 

€&। রাজধর্ম+ শাসনবিভাগ, আইনাবিভাগ, ব্যবস্থাপত্র ইত্যাদি বিষয়ে নানা 
পারসী শব্দ বাংলাভাষাকে বাভিন্ন ভাবে ব্যবহারোপযোগাী ও অর্থকরা রুপ 


দিয়াছে। 
ইংরাজ শাসনে বাংলাভাষার 


ইতিহাস ও বিবর্তন এখনও লেখা হয় নাই। 
তবে সজনাঁকান্ত দাস মহাশয় তাঁহার ‘বাংলা গদ্য সাহিত্যের ইতিহাসে’ কতিপয় 
ধীতহাসিক তথ্য দিয়া ইহার পথ প্রদর্শন কারয়াছেন। বিশেষ করিয়া তান 
দেখাইয়াছেন বাংলা গদ্যের ইতিহাসে পর্তৃগীস্‌ প্রভাব। কিপার শাস্বের 
অর্থভেদ" ও ব্রাঙ্গণ রোমান ক্যাথলিক সংবাদ' ১৭৪৩ খঙ্টাব্দে “লসবন্‌’ সহরে 
রোমান অক্ষরে মার হয়, যাহাতে বাংলা অংশের পরিমাণ প্রায় দইশত পঞ্ঠো 
তাঁহার পুস্তকের ১৭ পজ্ঠা় এই আভমত 
ই ধারাই পরবতাঁকালে 


চন্দ্র ও অক্ষয়কুমার, 
হইয়া বর্তমান গদ্য সাহত্যরূপ 


যে ১৭৭৮ খল্টাব্দে বাংলা গদ্যের এ 
কারণ এই যে এ জালে বাংলাদেশের হগালী সহরে ছোনিকাঠে বাংলা হরফ মন 


আরম্ভ হয় এবং এঁ প্রাতিষ্ঠিত মদ্রাষন্্ে হ্যাল-হেডের' (Hal head) বাংলা 
ভাষার ব্যাকরণ" Grammar of the Bengali language’ ছাপা হয়। 
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ইংরাজীতে লিখিত এই ব্যাকরণে উদাহরণস্বরূপ কৃত্তিবাসী রামায়ণ, কাশীদাসী 
মহাভারত ও ভারতচন্দ্রের বদ্যাসদন্দর হইতে অংশবিশেষ বাংলা অক্ষরে ম্যাদ্রত 
হয়। তবে শুধ এই কারণে ১৭৭৮ খচ্টাব্দকে বাংলা গদ্য-ইতিহাসের 
যুগারম্ভ বলা ঠিক হইবে না। ইহাকে প্রকৃতপক্ষে বাংলা অক্ষর মৃদ্রণের 
আরম্ভ বলা যাইতে পারে। ইহার বহু পর্ব হইতে বাংলা গদ্যের ইতিহাস 
সর হইয়াছে। 

ইংরেজী ভাষার প্রভাব বাংলাভাষার উপর ফারসী ও উদরে চেয়ে আরও 
ব্যাপক; কারণ ইংরেজী ভাষা এক আন্তর্জাতিক ভাষা হইয়া দাঁড়াইয়াছে। 
ইহা শুধ এককালীন শাসকের রাজভাষা বাঁলয়াই নহে, অন্যান্য বহন কারণে 
ইংরেজী ভাষার প্রভাব বাংলার উপর স্থায়িত্ব লাভ করিয়াছে এবং সেই প্রভাব 
এখনও চাঁলয়াছে, যাঁদও ইংরাজ শাসনের সমাপ্তি ঘটিয়াছে। ইংরেজণী ভাষার 
বিশ্বব্যাপী বিস্তৃতির বহু? কারণ আছে। প্রথম, ইংরাজ জাতি পৃথিবীর বহর 
দেশে মহাদেশে উপনিবেশ স্থাপন করিয়াছিল যাহার ফলে ইংরেজ ভাষা বহ 
দেশের ভাবা ও ভাবের দ্বারা সমৃদ্ধ। দ্বিতীয়, এই ইংরাজ জাতি বিজ্ঞান ও 
শিল্প জাগৃতির (Industrial Revolution) পথপ্রদর্শক, যাহার ফলে ইংরেজী 
ভাষা বিজ্ঞান ও শিল্পের বার্তাবহ হইবার প্রথম সুযোগ পাইয়া তাহাকে 
আধ্দানক জগতের ব্যবহারোপযোগী করিয়া তুলিয়াছে। তৃতীয়, আন্তর্জাতিক 
ব্যবসা ইংরেজী ভাষার প্রসারতা ও পাঁরচিত জগতের নিকট প্রাতষ্ঠিত 
করিয়াছে। চতুর্থ, রাজনীতি, কূটনীতি, আন্তর্জাতিক আদান-প্রদান প্রভৃতির 
ক্ষেত্রে এবং সমাজ, গণতন্ত্র, রাষ্ট্র ও আইন সংগঠনে ইংরেজী ভাষার বহু অবদান 
আছে। পঞ্চম, সাহিত্যে, কাব্যে, বিজ্ঞাপনে ও প্রচারে, ইংরেজী ভাষা বহনভাবে 
বহ দেশকে প্রভাবিত কারয়াছে। ভারতের এঁক্য, ভারতের রাজনশীতি, ভারতের 
স্বাধীনতা সংগ্রাম ইংরেজী ভাষা ও ভাবের দ্বারা বহুভাবে অন/প্রাণত। 

বাঙ্কম নিজে ইংরেজা সাহিত্য ও ভাবধারার সাঁহত সুপরিচিত ছিলেন। [তান 
ইংরেজী সাহিত্য সম্পূর্ণ আয়ন্তাধীন করিয়াছিলেন। তাঁহার নিজের রচনায় তান 
অনেক ইংরেজী শব্দ বাংলাভাষায় গ্রহণ কারয়াছিলেন যথা-ডউইল" 'ফোরক্লোজ" 
ফ্রেম প্যাটার্ন, ‘হল’, “ডটেকাঁটভ’ ইত্যাদি। বাংলাভাষায় ইংরেজশী ভাষার 
আর একটি প্রভাব তার ছেদচিহ। ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়ই প্রথম ইংরেজী 
ভাষার ছেদ-চহগ্্ণীল বাংলাভাষায় প্রয়োগ করেন। ইহার পূর্বে সংস্কৃত 
পয়ারের মিলের জন্য এক দাঁড় বা দুই দাঁড় ব্যবহৃত হইত। কিন্তু বঙ্কিমচন্দ্র 
বাংলাভাষায় ইংরেজী ভাষার প্রায় সমস্ত ছেদ-চিহগনল ব্যবহার করিয়াছেন 
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যথা--কমা', ‘কোলন’, ‘সেমিকোলন’, ড্যাস’, উদ্ধৃতি-চিহ' (ইনভার্টেড কমা), 
‘জিজ্ঞাসা চিহ্ন ও সম্বোধন চিহন। বাঁঙকম-সাহিত্যে ইংরাজী ভাষার আর একটি 
প্রভাব দেখিতে পাওয়া যায়। বাঁঙ্কম সর্বনামের ব্যবহার অনেক ক্ষেত্রে ইংরেজী 
ভাষার ন্যায় কাঁরয়াছেন, যথা-“যে তোমাকে দেখিয়া মাজয়াছে_সে কি মারতে 
পারে। বঙ্কিমের পূর্বে এইভাবে সর্বনামের ব্যবহার বাংলাভাষায় ছিল না 
বালিলেই চলে। 

বাংলা ভাষা ও সাহিত্যের উপর ইংরেজী ভাষা ও সভ্যতার প্রভাব লইয়া 
বাঁঙ্ম ১২৮৪ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনের ভাদ্র সংখ্যায় ‘বশ্গে উন্নত’ শীর্ষক 
প্রবন্ধে লিখিয়াছেন : “শিক্ষিত সম্প্রদায় ইংরেজীতে চিন্তা করিয়া বাংলায় 
প্রকাশ করেন। ফলত বাংলার বর্তমান সাহিত্য ধ্দাতচাদরপরা ইংরাজ। ইংরেজী 
না জানিলে এখনকার বাংলা বিয়া উঠা কঠিন।' 


দেখা যাক। তান বালয়াছেন ভাষার উপাত্ত সম্বন্ধে তিনটি মতবাদ আছে। 
(১) অপৌরষেয়বাদ, (২) সম্মতিবাদ এবং (৩ র 


চেম্টাসপ্জাত। সম্মাতবাদাীরা বলেন যে কাত? 
যে একটিত হইয়া স্থির কারিয়াছিলেন: মে দাধারদকাতগয় পদবি 
নাম হইবে। বাম এই মতবাদও খণ্ড কাঁরয়া বলেন যে ইহা এ ডিছে 
সম্ভাবনা বাহিভূর্তি। অন্কতবাদিগণেরপ্রচ্ভাব এই যে কোন বন্তু হইতে বে 
কার পনর “নিতি হলনা প্রতাক লিট 
আমাদের সংখ হইতে যে স্বর জ্বভাবত নির্গত হত; সেই পা 
৬৮৪৬1557755 
সত্য এবং কিয়ং পরিমাণে যযন্তিসঞ্গত, তথাপি ইহা ভাষার উৎপত্তির সমগ্র 
কারণ হইতে পারে না। ই সকল অভিমত প্রকাশ কিয়া বকিম ফাস 
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না। অপৌরুষেয়-_এই কথাটির সম্যক উপলব্ধি অনেক সময় হয় না। 
অপৌরুষের মানে ইহা নহে যে ভাষা ভগবান সৃষ্টি করিয়াছেন, মান্য করে 
নাই। মুলত ভাবই ভাবা সৃষ্টি করে। তবে এই ভাব, অন্তপ্রকৃতির ভাব ও 
বাহঃপ্রকীতর ভাব। মনুষ্য জাতির একটি স্বাভাবিক অন্তরপ্রকাতি আছে যাহার 
জন্য সেই স্বাভাবিক ভাব কতকগুলি স্বাভাবিক শব্দের সৃষ্টি করে যাহা সকল 
ভাষায়ই মূলত এক। তবে এই অন্তঃ্রকৃতির স্বাভাবিক ভাব ভাষার একমাত্র 
কারণ নহে। বাহিঃপ্রকীতির সহিত অন্তঃপ্রকৃতির যে সংঘর্ষ মানুষের জৈব 
অভিজ্ঞতার সৃষ্টি করে, তাহাও ভাষার উৎপান্তকারক। প্রাকৃতিক, সামাজিক ও 
ব্যবহারিক ভাব সেইজন্য বিভন্ন রূপ ধারণ করে। জগতের কয়েকটি ভাষা . 
মৌলিক ভাষা; যেমন, সংস্কৃত ও হিব্রু। সংস্কৃত ভাষা এমন এক ব্যাকরণ- 
দর্শন, শাশ্বত স্বরশীবজ্ঞান, বর্ণমালা ও শব্দ-ীবজ্ঞানের উপর প্রাতম্ঠিত যে সে 
বিজ্ঞান ও দর্শন আজও অপরাজিত ও অপরাজেয়। এই মোঁলিক ভাষা হইতে 
আবার দেশ কাল পাত্র ভেদে অগাণত বহু উপভাষার সৃষ্টি হইয়াছে। মৌলিক 
ভাষার মৃত্যু নাই, তাহার জন্মান্তর আছে। ব্যন্ত ও অব্যন্তের, প্রকাশ ও 
অপ্রকাশের এক সেতু তাহার ভিতরে এক অখণ্ড ও অনবাচ্ছন্ন যোগাযোগ 
সর্বদাই রক্ষা করিয়া চলিয়াছে। ইহার এক অংশ জ্ঞাত, কিন্তু আর এক অংশ, 
যাহা বৃহত্তর অংশ, তাহা অজ্ঞাত ও অলক্ষ্য। ভাষা গোচর ও অগোচর মনের 
প্রকাশের তাড়নায় ও ভাব-সংঘর্ষে সৃষ্টি হইয়া থাকে। মন ও প্রাণের প্রথম 
সন্তান হইল বাক্য ও শব্দ এবং পরে ভাষা। ইহা যোগদর্শন, সৃষ্টিতত্ব, 
স্ফোটবাদ ও ন্যায়বৈশোষকের কথা। 

ইহা তো গেল সাধারণভাবে ভাষার উৎপত্তির কথা। এখন প্রশ্ন হইল 
এই যে বাংলাভাষার উৎপত্তি কোথায় ও কখন? বাংলাভাষার উৎপত্তি যে 
সংস্কৃত হইতে তাহা স্বীকার কাঁরতেই হইবে। সংস্কৃত বাংলাভাষার জননী । 
জননী ও পত্রের ভিতর যত বৈষমাই থাকুক, তাহাদের মধ্যে নাড়ীর যোগ 
রাহয়াছে। বাঁঙ্কম এইদিকেও ছু চিন্তাধারা আমাদের জন্য রাখিয়া গিয়াছেন। 

বণ্কিম মনে করিতেন বাংলা ভাষার প্রাণ সংস্কৃত, যাঁদও সংস্কৃত হইতে 
তিনিই তাহার স্বাধীনতা প্রদান করেন। যে ক্ষেত্রে অন্য কোন ভাষা হইতে 
শব্দ চয়ন করিবার প্রয়োজন হইত, সে ক্ষেত্রে বাঁঙ্কম সংস্কৃত হইতে শব্দ 
গ্রহণের পক্ষপাতী ছিলেন। এই বিষয়ে তাঁহার য্ক্তিসমন্বিত আভমত তিনি 
নিম্নলিখিত ভাষায় প্রকাশ করিয়াছেন : ৃ 

প্রথমতঃ, সংস্কৃত মহাজনই পরম ধনী। ইহার রক্সময় শব্দভাণ্ডার হইতে যাহা চাও 


৪৬ 


নব 
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তাহা পাইবে। দ্বিতীয়তঃ, সংস্কৃত শব্দ লইলে বাংলার দাঁহত মিশে ভাল। বাংলার অস্থি, 
মজ্জা, শোণিত, মাংস সংস্কৃত হইতে গঠিত। তৃতীয়তঃ, সংস্কৃত হইতে নূতন শব্দ লইলে 
অনেকে ব্যাঝতে পারে। অতএব যেখানে বাংলা শব্দ নাই, সেখানে অবশ্য সংস্কৃত হইতে 
অপ্রচলিত শব্দ গ্রহণ কারতে হইবে। 


কপালকুণ্ডলার বিভিন্ন পরিচ্ছেদের শীর্ষে, রঘুবংশ, শকুন্তলা, মেঘদূত, 
কুমারসম্ভব, রত্নাবলী প্রভৃতি সংস্কৃত নাট্য ও কাব্যসাহত্য হইতে যে সকল 
সংক্ষিপ্ত উক্তি সন্নিবেশিত হইয়াছে, তাহা বাঁঙ্কমসাহিত্যে শুধু সংস্কৃত 
অলঙ্কার মাত্র নহে, বিষয়বস্তুর অনপ্রেরণাও বটে। তাঁহার রাজাসংহ 
উপন্যাসের দুইটি অধ্যায় 'অরণ্যকাষ্ঠ-উর্বশন', 'অরনিকান্ঠ পদরুরবা' বঙ্কিমের 
সাহিত্য-শিল্পে সংস্কৃতের প্রেরণা ও তাহার প্রতি অনুরাগেরই পরিচয়। 
কমলাকান্তরুপে বাঁঙকমচন্দ্র এক জায়গায় বালতেছেন : 


'সাহিত্যের বাজার দেখলাম। দেখিলাম বাল্মীক প্রভাতি খাঁষগণ অমৃত ফল 
বোচিতেছেন। বাাঁঝলাম ইহা সংস্কৃত সাহিত্য । দেখিলাম আর কতকগ্যাল মন্মষ্য লিচু, পেয়ারা, 
আনারস, আঙ্গর প্রভৃতি সুস্বাদ: ফল বিক্রয় করিতেছে__বুঝিলাম ইহা পাশ্চাত্ত সাহিত্য ৷ 


বাংলাভাষার উৎপত্তি কখন ও কোথায় এই প্রশ্নের পূর্ণ উত্তর এখনও 
দেওয়া হয় নাই। ডঃ দীনেশচন্দ্র সেন তাঁহার 'বঙ্গভাষা ও সাহিত্য গ্রন্থে 
বালিয়াছেন যে, বঙ্গভাবা কোন্‌ সময়ে উৎপন্ন হইয়াছে তাহা নিশ্চিতরূপে 
নির্ধারণ করা সম্ভবপর নহে। তবে তান দেখাইয়াছেন, যে বঙ্গভাষা ও 
বঙ্গালপি এক সহস্র বংসরেরও আঁধক পূর্বব্তী। জাতীয় অধ্যাপক ডঃ 
সুনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায় তাঁহার ‘বাংলা ভাষার উৎপাত্ত ও বিস্তার’ গ্রন্থে 
(The origin and development of the Bengali language) 
প্রথম পত্রেই লিখিয়াছেন যে বাংলাভাষা একটি স্বতন্ত্র ও স্বাধীন ভাষারূপে 
প্রায় এক সহস্র বংসর ধরিয়া বর্তমান। তানি আরও বলিয়াছেন যে আর্য ভাষা 
উত্তর ভারত হইতে বঙ্গদেশে আসিয়াছিল, কিন্তু তাহার পর্বে বাংলায় কি 
ভাষা ছিল সৈ সম্বন্ধে আলোচনা প্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে, তাহাতে দ্রাবিড় ও 
আদিবাসীদের প্রভাব ছিল। ইহার প্রমাণ স্বরুপ তিনি কয়েকটি স্থানের 
'জোড়া-শাঁকো', 'কলিকাতা' (কালীক্ষেন্র), 'নাড়াজোল, 
‘ করিয়াছেন যে, ১০০০ 
'দোমজুড়' ইত্যাদি। তাই আজ ভাবনা? রা 
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প্রাকৃত ও মাগধী ভাষা সম্বন্ধেও ডঃ চট্টোপাধ্যায় এই গ্রন্থে আলোচনা 
কাঁরয়াছেন। এই গ্রন্থ ১৯২৬ খষ্টাব্দে প্রকাশিত হয়। ইহার পরবর্তীকালে 
বহদ নূতন এঁতিহাসিক তথ্য আবিচ্কৃত হইয়াছে যাহার আলোকসম্পাতে 
বাংলাভাষার ইতিহাস সম্বন্ধে অনেক মত বদলাইয়াছে। ডঃ রমেশচন্দ্র মজুমদার 
মহাশয় তাঁহার ‘বাংলা দেশের ইতিহাস' গ্রন্থে মন্তব্য করিয়াছেন. যে 'প্রাচীন 
সংস্কৃত হইতে প্রথমে পালা এবং প্রাকৃত ও পরে অপভ্ংশ, এই তিন ভাষার 
উৎপত্তি হয়। অপভ্ৰংশ হইতে বাংলা প্রভাতি দেশীয় ভাষার উৎপত্তি হইয়াছে।' 
তিনি দেখাইয়াছেন যে মহামহোপাধ্যায় হরপ্রসাদ শাস্ত্রী দ্বারা আঁবচ্কৃত 
নেপালে বৌদ্ধ চর্যাপদই সর্বপ্রাচীন বাংলাভাষার নিদর্শন। তাঁহার মতে এই 
চর্যাপদগ্ীলই বাংলা সাহত্য-প্রেরণার আদ উৎস এবং ইহারই প্রভাবে বাংলার 
সহজিয়া গান, বৈষ্ণব পদাবলী, শান্ত ও বাউল গানের সৃষ্ট হইয়াছিল । 

'ললিতবিস্তরে' বুদ্ধদেব বঙ্গালাঁপ শাখতেছেন ইহার উল্লেখ আছে। 
এই প্রমাণে বঙ্গীলপি বৌদ্ধযুগেরও পূর্বের ধাঁরতে হয়। বঙ্গাক্ষরমালার 
আদ জননী বলা হইয়াছে বহু প্রাচীন ব্রাঙ্মীলাপ। শ্রীরাখালদাস বন্দ্যোপাধ্যায় 
মহাশয়ের মতে বঙ্গাক্ষরের প্রাচীনতম রূপ এলাহাবাদ স্তম্ভে উৎকীর্ণ একটি 
অনুশাসন, যাহাতে হরিষেণ রচিত সম্রাট সম্দ্্র গুপ্তের প্রশান্ত বর্ণিত হইয়াছে। 
ডঃ দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় অনুশাসন এবং তাঘ্র ও শিলালপির প্রমাণে 
দেখাইয়াছেন যে, খৃচ্টীয় চতুর্থ ও সপ্তম শতাব্দীর বঙ্গালাপির মধ্যে সাদশ্য 
আছে এবং তাঁহার উপরোন্ত গ্রন্থে তানি খল্টীয় ত্রয়োদশ, পণ্দশ ও যোড়শ 
শতাব্দীর বঙ্গাক্ষরের চিত্র ও আলেখ্য 'দিয়াছেন। গৃপ্ত যুগে উত্তর ভারতের 
পূর্বাংশে যে লিপ ব্যবহৃত হইত কালক্রমে তাহা নানাভাবে পাঁরবার্তিত হইয়া 
বর্তমান বঙ্গাক্ষরে রুপধারণ কাঁরয়াছে বালিয়া ?তাঁন আভমত প্রকাশ কাঁরয়াছেন। 
একই লিপি কালক্রমে প্রাচ্য ও প্রতীচ্য দুই শাখায় বিভন্ত হইয়াছে, ইহাই 
তাঁহার সিদ্ধান্ত। প্রতীচ্য অক্ষর ক্রমশ নাগরীর সাঁহত 'মাশয়া প্রাদেশিক 
লিপির সৃষ্টি করিয়াছে কিন্তু প্রাচ্য লাপ ও অক্ষর তাহার স্বাতন্ত্য বজায় 
রাখিয়াছে। এই স্থলে উৎকল ও অসমিয়া লিপির সাঁহত বাংলা লাঁপর 
সাদৃশ্য উল্লেখযোগ্য। প্রাচীন মৌথলাী ও প্রাচীন বঙ্গাক্ষরের প্রভেদ এত 
সামান্য ছিল যে চতুর্দশ শতাব্দীর লিখিত বাংলা ও মৈথিলী পরীথর হস্তাক্ষর 
দেখিয়া সকলে উভয়ের পার্থক্য নির্ণয় কারতে পারিতেন না। এমন ক 
খুল্টীয় দ্বাদশ শতাব্দীর নেপালী অক্ষরের সাঁহত সমসামায়ক বাংলা অক্ষরের 
বিশেষ সাদৃশ্য বর্তমান। 
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ললিতাবিস্তরের প্রমাণের সাহায্যে ২২০০ বৎসর পূর্বেও যে বঙ্গাক্ষর 
প্রচালত ছিল এবং তখন নাগরী অক্ষরের উৎপত্তি হয় নাই অথবা কোন লিপি 
নাগরী নামাঙ্কিত হয় নাই_ ইহা নিঃসন্দেহে বলা যায়। সেই কারণে ডঃ 
দীনেশচন্দ্র সেন বাঁলয়াছেন যে মগাঁধ ও মৌথলী হইতেও বঙ্গালাপ অধিকতর 
প্রাচীন। প্রাকৃত ও পালীভাষা আলোচনা কারয়া ইহাই মনে হয় যে ইহাদের 
বিষয়বস্তু, শব্দপ্রয়োগ, বাক্যসংযোজনা ও ছন্দ বাংলাভাষা হইতে গৃহীত। 
এই যুক্তি অনুসারে আমার এই অনুমান ও সিদ্ধান্ত যে, প্রাকৃত বা পালীভাষা 
বাংলাভাষার পূর্ববতাঁ নহে, পরবতাঁ। বাংলার বাহরাগত লোকেরা সংস্কৃত- 
বহুল তদানীন্তন বাংলাভাষাকে এইভাবে পাঁরবর্তিত করিয়া তাহাদের নিজেদের 
ব্যবহারযোগ্য করিয়া নিয়াছল। আর একটি য্যান্ত যাহা আমার চিত্তাকর্ধণ 
করে তাহা এই যে, পূর্বভারতে যে বৌদ্ধ প্রভাব সম্ভব হইয়াছিল, তাহার 
প্রধান কারণ তৎকালীন বাংলাভাষার সামর্থ্য ও ভাব বহনে সক্ষমতা ৷ ধর্মীবস্তারে 
ও প্রচারে স্থানীয় ভাষার সাহায্য অবশ্যন্তাবী ও অপরিহার্য । স্থানীয় ভাষা যত 
সক্ষম ও সবল হইবে ততই নবীন ভাবধারা গ্রহণে কৃতকার্য হইবে। বঙ্গদেশে 
ইংরাজ শাসনাধীনে ইংরেজী ভাষার প্রাতিজ্ঠা-বাংলায় মুসলমান ধর্মের 
বিস্তার, বোধ ধর্মের ও বৌদ্ধ তন্তের ব্যাপক ও িপদল প্রভাব তখনকার 
কালের বাংলাভাষার অস্তিত্ব, তাহার এমবর্য সামর্থ্য ও ব্যবহারোগযোগতা 
প্রমাণ করে। 

সম্প্রাত ১৯৬২-৬৪ খক্টাব্দে বাংলাদেশে যে 'পাণ্ডুরাজার চাব' আবিচ্কত 
হইয়াছে তাহা শুধ বিস্ময়কর নহে, বাংলাভাষার ইতিহাসের প্রাচীনতা 
সম্বন্ধে ইহা নূতন তথ্যের সন্ধান দেয় বলয়া আমার আভমত। বর্ধমান ও 
বারভূম জেলার সীমান্তে অবাস্থত অজয়, কনর, ও কোপাই নদীর তীরবর্তী 
উপত্যকায় যে বিস্মৃত সভ্যতার আবিচ্কার হইয়াছে, তাহা প্রমাণ করে যে 
বাংলা সভ্যতা ২০০০ খষ্টপূর্ কাল হইতে চলিয়া আসিয়াছে। বঙ্গরাষ্ট্রের 
প্ৰত্নতাত্বিক বিভাগের অধ্যক্ষ শ্রীপরেশচন্দ্র দাশগুপ্ত প্রকাশিত 'পাণ্ডুরাজার 
ঢিবির আবিষ্কার’ পুস্তকে লিখিয়াছেন : 


The proto-historic mounds of the Ajay Valley in Burdwan and 


Birbhum districts are now yielding evidence of a civilisation as 
| ( £ when further it appears, Bengal 
aid a dt IU MTG উজ eS 


coasts, & 
had contacts with the Seger 
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Gulf of Aguaba where Nelson Glueck has done his brilliant 
explorations revealing more accounts of the port of Ezion Geber 
wherefrom in the 10th Century B.C. Solomon and his Phoenician 
allies sent vessels to distant Ophir fascinatingly located in the 
remote corners of vast areas from Africa to Malay peninsula across 


the Bay of Bengal. 


বাংলার এই সভ্যতা ধান্য কৃষিশল্পের পরিচয় বহন করে, অর্ণব পোত 
গঠনের বার্তা বহন করে, আন্তজণাতক ব্যবসার অস্তিত্ব নির্দেশ করে এবং 
তাম্ৰ ও মৃত্তিকার পান্র ব্যবহারের জ্ঞানের পরিচয় দেয়। এই যে প্রাচীন বঙ্গীয় 
সভ্যতা, এত ব্যাপক যাহার 'বস্তাত, সেই বাংলা সভ্যতার একাঁট ভাষা ছিল 
তাহা অনুমান করা য্যান্তসঙ্গত হইবে বালিয়া মনে কাঁর। সে ভাষা ও তাহার 
অক্ষর লিপ আধুনিক বাংলাভাষার, অক্ষর লিপি ও শব্দ হইতে ভিন্ন 
হইলেও, তাহাই যে বাংলাভাষার উৎস ও উৎপত্তি তাহা মনে করা ভুল হইবে 
না। “ওল্ড ইংলিশ বা 'চসারে'র ইংরাজী আধুনিক ইংরাজী হইতে অনেক 
পৃথক হইলেও তাহা যেমন এক ভাষা বলিতে আপান্ত নাই, যেমন বৈদিক, 
পৌরাণিক ও অন্যান্য যুগের সংস্কৃত ভাষার ভিতর শব্দে ও বাক্যযোজনায় 
বহ পার্থক্য থাকলেও, তাহাকে সংস্কৃত ভাষা বালিতে কেহ আপত্তি করেন 
না, সেই রকম.অজয় উপত্যকার ২০০০ খন্টপূর্ব যুগের বাংলাভাষাকে বাংলা 
নামেই অভিহিত করা সমাচীন বলয়া আমি মনে করি। 

শ্রীপরেশচন্দ্র দাশগন্প্তের পৃঝৌন্ত গ্রন্থে ১৭নং আলেখ্যে একটি প্রস্তর- 
খণ্ডের বর্ণনা আছে, যাহাতে ক্ষোদত চিহ্ন ও িখনাদি রহিয়াছে এবং যাহাকে 
বলা হইয়াছে শলানয়ার এলাপি" (Linear A. 9০) । বিশেষজ্ঞের মত হিসাবে 
এই গ্রন্থে বলা হইয়াছে : 


While the engraved hieroglyphs represent characters of Linear 
A script the pictographs are comparable with those of the phaestos 
Disc both obviously expressing the same Proper name Aetea. 
According to Michael Ridley, the decipherment of the Seal of 
40169. has in itself already resulted in the falling into place of a 
great deal of evidence which Points to the possibility that the 
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inhabitants of Crete found their way to India 3500 years ago and 


traded with the people of Bengal. 


সাড়ে তিন হাজার বৎসর পূর্বে যে-বাংলাদেশ সুদুর ভূমধ্য সাগরতারাস্থত 
দেশসমূহের সহিত ব্যবসা কাঁরত, সেই বাংলার একটা ভাষা ছিল, ইহা 
সিদ্ধান্ত করা “কি য্যান্তসঙ্গত হইবে না? সে ভাষা বাংলাভাষা কারণ হীতহাসে 
এখনও এমন কোন প্রমাণ নাই যে বাংলাভাষা অন্য কোন এ্রীতহাসিক যুগে 
সহসা সৃষ্ট হইয়াছল। 'পাশ্ডুরাজার টিবির' সর্বাধ্দানক আঁবচ্কার ইহাই 
প্রমাণ করে যে বাংলা ভাষা অন্তত ২২০০ বা ৩০০০ বংসরেরও অধিক 
প্রাচীন। ইহা সম্ভব যে বাংলাভাষাই সংস্কৃত-জননীর প্রথম সন্তান। 

এই স্থলে ইহা বলা প্রয়োজন যে, অনেকের মতে ভারতীয় যত প্রকারের 
. বর্ণমালা আছে তাহা সবই ব্রাহ্মীলাঁপর পাঁরবার্ততি আকার। এই আভমত 
ভুল বলিয়া আমি মনে কার না। প্রশ্ন হইল এই যে, ব্রাহ্মীলাঁপর 
বর্ণমালাই বা কোথা হইতে আসিল? ইহা কি চিন্রীলীপ ও ভাবালাঁপ হইতে 
উৎসারিত? কাঁনংহ্যাম প্রভাতির মতে ব্রাহ্মীর ‘ক’ কর্তারিকা চিত্র হইতে, ‘ধ' 
ধনুর চিত্র হইতে, 'র' রজঙ্জুর চিত্র হইতে, 'ব' বাঁরবেন্টিত ভূমণ্ডলের চিত্র 
হইতে, ‘গ’ গগন হইতে, ‘ত’ তালপত্র হইতে, ‘চ’ চমসের চিত্র হইতে, ‘ন’ নাসা 
হইতে, 'ব' বীণা হইতে উৎপন্ন হইয়াছে। তাহা যদি সত্য হয়, তবে 'পাণ্ডুরাজার 
'ঢাঁবর' আবিষ্কার গ্রন্থে ১৭নং আলেখ্যে প্রস্তর খণ্ডে যে চিহ্ন ও িখনাঁদ 
আছে তাহা বাংলাভাষার দ্যোতক হইবে না কেন, ইহা পরীক্ষা করা প্রয়োজন। 
গ্রন্থে ব্রাহ্মীলিপি সম্বন্ধে বহন আলোচনা কারয়াছেন। 


বর্তমান ধীতিহাঁসক আবিষ্কার ও উপরোন্ত অন্যান্য য্ান্তর আলোকে 
এ. এ. ম্যাকডনেল (4. A. Macdonell) বাংলাভাষার লিপি ১০০০ খুজ্টাব্দ 


হইতে প্রচলিত হইয়াছে বাঁলয়া যে অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন তাহা আধ্দানক 
সময়ে আর সর্ববাদিসম্মত নহে। এই জন্যই বাঁ্কম বাঁলয়াছলেন, ‘বাংলার 
ইতিহাস চাই। নাহলে বাঙ্গালী কখনও মানুষ হইবে না। এই হীতহাসের 
পথনি্দেশ বাঁঙ্কম দিয়া গিয়াছেন। তাঁহার নিজের কথায় : 

‘যেমন কুলিমজুর পথ খুলিয়া দিলে অগম্য কানন বা প্রান্তর মধ্যে 
সেনাপাঁতিগণ সেনা লইয়া প্রবেশ কারতে পারেন, আমও সেইরূপ সাহত্য- 
সেনাপাঁতাঁদগের জন্য সাহিত্যের সকল প্রদেশের পথ খুলিয়া দিবার চেষ্টা 
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কারতাম।' বঙ্কিমের এই উক্তির একটি বিরাট তাৎপর্য আছে, প্রত্বতাত্িক 
দৃষ্টিভঙ্গ নিয়া বঙ্কমের বঙ্গভাষা সম্বন্ধে আলোচনা ও অবদান বিশেষ 
প্রাণধানযোগ্য। প্রত্বতাত্বিক বিবিধ উপায়ে অতাতকে জানিবার চেষ্টা করেন। 
প্রাচীন মুদ্রা, মার্ত, পুথি-পস্তক, লিপি, লেখন, স্থাপত্য, ভাস্কর্য ও তাহার 
ভগনাবশেষ, ভূগর্ভ হইতে খনিজ পদার্থ শিলা ইত্যাদি বিভিন্ন উপায়, উপকরণ 
ও মাধ্যম অবলম্বন করিয়া অতাঁতের ইতিহাস আবিচ্কারই হইতেছে ্রক্নতাত্তিকের 
কর্মপ্রণালী। বঙ্কিম প্রধানতঃ প্রাচীন গ্রন্থাদি, প্‌স্তক ও লিপির উপর তাঁহার 
বাভিন্ন প্রত্ব-তথ্যের ভিত্তি স্থাপন করিয়াছিলেন। তাহার উদাহরণ বাঁ্কমের 
‘বিবিধ প্রবন্ধ, ‘দ্রৌপদী’, প্রাচীন ভারতবর্ষের রাজনীতি’, 'আর্ধজাতির সক্ষয- 
শিল্পা’, 'বাঙ্গালীর বাহুবল’, ‘ভারত কলঙ্ক” ‘বশ্গে ব্রাহ্মণাধকার’ এবং ‘বাংলার 
ইাঁতহাস’। ইহার একটি বিশেষ উদাহরণ বাঁণ্কমের 'কৃষ্চারিত্র'। ইহাতে তান 
মহাভারতের এীতহাসিকতা প্রমাণ করিয়াছেন। মহাভারতের ওঁতহাসিকতা 
প্রমাণ করিয়া বঙ্কিম নিপা ব্যক্ত ও বিচারের দ্বারা দেখাইয়াছেন যে শ্রীকৃ্ 
এঁতিহাসিক পররুষ। বাংলাভাষার যথার্থ ইতিহাস লিখতে হইলে এই বাঁঙকম 
প্রদার্শিত প্রত্বতাত্বিক দৃষ্টি ও উপায় এক অভিনব 'দিকৃদর্শন। 


৫২ 


৪ 
॥ বাঁকম-সাহত্য ৷ 


মনূষ্যত্বের প্রতিষ্ঠাকল্পে সাহিত্য সৃষ্টি বাঁঙকম-সাহত্যের প্রধান লক্ষ্য। 
বাঁঙ্কমের সাহিত্য সাধনার মুল উৎস ও আদর্শ হইল দুইটি। প্রথম আদর্শ_ 
স্বদেশ, স্বজাতি ও ভারতীয় সমাজ। দ্বিতীয় আদর্শ হইল ধর্ম ও মানবতা । 
বাঁঙ্কম-সাহিত্য জীবনের সহিত সম্পূর্ণভাবে সংয্যন্ত। যে-সাহত্য স্বদেশ, 
সমাজ, ধর্ম ও ভগবানকে বাহিরে রাখে, তাহা বঙ্কম-সাহত্যের আদর্শ নহে। 
সাহিত্য শুধ কথার সৌন্দর্য নহে, ইহা জীবনসোন্দর্য। সেই সৌন্দর্য সাহিত্যে 
প্রাতফালত কারতে হইলে জীবনের এক সমগ্র-দৃষ্টির দ্বারা অনপ্রাণত 
সৃজনীশান্তর প্রয়োজন। সেই সমগ্র দৃষ্টি রাখতে হইলে, যাহা দেশ কাল 
পাত্র ভেদের অতাঁত তাহার সহিত সংযোগ রাখিতে হইবে, কারণ সেই সমগ্রের 
পারিপ্রেক্ষিতেই পাঁরবর্তনশীল চারত্র, সমাজ, রাষ্ট্র ও ব্যক্তির যথার্থ স্বরূপ ও 
সার্থকতা প্রকাশ পায় । সেই সার্থকতার নির্দেশ ও অনুশীলনই নিত্য সাহিত্যের 
বিষয়বস্তু। সেইজন্য মোহিতলাল মজুমদার মহাশয় তাঁহার 'বঙ্কিম বরণে' 
বলিয়াছেন, 'বঙ্কিমের প্রাতিভায় আমরা ইহাই লক্ষ্য কার : যাহা সর্বকালাতীত, 
যাহা নিত্য ও শাশ্বত, তাহাকে তান কখনই ভুল করেন নাই. কিন্তু তাহাকে 
দেশ কালের ইতিহাসের মধ্যে মূর্তি ধাঁরতে দৌখয়াছলেন।' সমগ্র মানব- 
জীবনের ও সমগ্র জাতির পাথেয়, বাঁঙ্কম-সাহত্য জগতের নিকট পরিবেশন 
করিয়াছে। সে-সাহিত্যে যেমন সৌন্দর্য আছে, সুন্দরের উপাসনা আছে, 
তেমান তাহা কেবলমাত্র সৌন্দর্যাপপাসা চরিতার্থ কারবার উদ্দেশ্যে লিখিত 
বা সৃষ্ট হয় নাই। বঙ্কিমের সাধনা ও উপাস্য পর্ণ মানবজীবন; যাহাতে 
টা আর আছে জীবনের সকল উপকরণ-াঁবশবাস, অবিশ্বাস, 
ভগবান, প্রকৃতি, সমাজ, পরিবার ও রাম্ট্ীন্তা। রবীন্দ্রনাথের কথায় সাহিত্যের 
মধ্যে দুই শ্রেণীর যোগী দেখা যায়। জ্ঞানযোগী ও কর্মযোগী। বাঁঙ্কম 


সাহিত্যের কর্মযোগী।' 
রস, সৌন্দর্য ও আদর্শের এই সমন্বয় বঙ্কিম-সাহিত্যের বিশিষ্ট লক্ষণ। 
একাঁট উদাহরণ দিলে এই বিষয়ে বন্তব্য পরিস্ফট হইবে। উদাহরণাঁট যৌবন 
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ও রুপ লইয়া। যৌবন ও রূপ জগতের প্রত্যেক সাঁহত্যে বিশেষ স্থান 
অধিকার করে। এই বিষয় বাঁঙকম কিভাবে বর্ণনা কাঁরতেছেন তাহা দেখলে 
তাঁহার সাহিত্যের আদর্শ রুপ ও গাঁত বুঝা যাইবে। 'রজনী" উপন্যাসে, 
বয়ঃসন্ধির বিষয়ে অমরনাথ লবঙ্গের বর্ণনা করিতেছে : 


লবঙ্গ কলিকা ফোট ফোট হইয়াছিল, চক্ষের চাহনি চণ্চল অথচ ভাত হইয়া 
আসিয়াছিল। উচ্চ হাস্য মৃদু এবং ব্রাড়াযুক্ত হইয়া রূপ ধারয়াঁছিল, দ্রুতগাঁত মন্থর হইয়া 
আসিয়াছল। আমি মনে কারিতাম এমন সৌন্দর্য কখনও দেখ 'নাই; এ সৌন্দর্য যুবতীর 
অদৃন্টে কখনও ঘটে নাই। বস্তুতঃ অতাত-শৈশব অথচ অগ্রাপ্ত-যৌবনের সৌন্দর্য এবং 
অস্ফন্ট-বাক্‌ শিশুর সৌন্দর্য ইহাই মনোহর। যৌবনের সৌন্দর্য তাদৃশ নহে। যৌবনে 
বসনভূষণের ঘটা, হাসিচাহানির ঘটা, বেণীর দোলানী, বাহুর বলানি, গ্রীবার হেলান, কথার 
ছলান-_ব্দবতীর রুপের বিকাশ একপ্রকার দোকানদারী। আর আমরা যে চক্ষে সৌন্দর্য 
দৌখ তাহাও বিকৃতি। যে সৌন্দর্যের উপভোগ হীন্দ্রয়ের সাহত সম্বন্ধযুন্ত, চিত্তভাবের 
সংস্পর্শমান্র নাই, সেই সৌন্দযই সোঁন্দৰ্য। 


এই ক্ষুদ্র উদাহরণ হইতে বাঁঙ্কমের নিজস্ব দৃণ্টিভাঙ্গ অনুধাবন করা 
যায়_সাহাত্যিকের রসজ্ঞ দৃষ্টি, তীক্ষ[ ও সর্বদুষ্টা, প্রকাশ কারবার অতুলনীয় 
ভঙ্গী ও কৌশল, ভাষার নিপুণ অথচ অকুণ্ঠ ব্যবহার, অভাবনীয় বাক্যসংযম 
এবং সর্বোপরি যথার্থ সৌন্দর্য ও রসবোধের শাশ্বত আদর্শ, শান্ত অথচ 
মনোহর। 

বাঁকম বাংলা গদ্যের সৃষ্টিকর্তা ছিলেন না; কারণ তাঁহার পূর্বেই বাংলা 
গদ্য সৃষ্টি হইয়াছে। কিন্তু একথা মনে রাখতে হইবে যে, বঙ্কিম আধুনিক 
বঙ্গসাহিত্যের জন্মদাতা । সংস্কৃত ভাষার দাসত্ব হইতে তানি বাংলাকে মন্ত 
করিয়াছলেন কিন্তু সংস্কৃত ভাষার প্রাণের সহিত তাহার যোগ ছন্ন করেন 
নাই। তিনি একাধারে বঙ্গসাহিত্যের সৃষ্টিকর্তা ও সংস্কারক। সেইজন্য 
বাঁডকমকে বহন বাধা বিঘ্য ও সমালোচনা সহ্য কারতে হইয়াছল। ১১ই 
বৈশাখ ১২৭৯ বঙ্গাব্দের 'সোমপ্রকাশ, পত্রিকায় বাঁঙ্কমের পীবষবক্ষ' 
সমালোচনায় বলা হইয়াছিল যে, পবষবৃক্ষের স্থানে স্থানে গুরুসাহেবী বাংলা 
ব্যবহৃত হইয়াছে। হাসিতেছে, ছাটতেছে, নাচিতেছে, ঠেঙ্গাইতেছে পাঠ 
করিলে হাস্য সম্বরণ করা যায় না। এবাম্বধ পদ্ধাত অবলম্বন মাতৃভাষার 
হন্তাভিন্ন আর সম্ভব কোথায়?’ এই যে ক্রিয়া ব্যবহারে সরলতা ও স্বাধীনতা, 
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যাহা আধুনিক বাংলার স্বাভাবিক ও অপাঁরহার্য অঙ্গ, বঙ্গসাহত্যে ইহাই 
বাঁঙকমের একটি শ্রেষ্ঠ দান। তাঁহার আর একটি অবদান, বঙ্গস্াহত্যে এক 
নূতন মলীলতা বোধ। বাঁঙ্কম পূর্ব যুগে অনেকে বঙ্গসাহত্যে মাজত রাচর 
অভাব বোধ করিয়াছেন। এই ক্ষেত্রে বাঁঙকমের সাহত্য নুতন পথ প্রদর্শন 
কাঁরল। সাহিত্যে *্লীলতা লইয়া বহু গবেষণা ও সমালোচনা সকল দেশের 
সাহত্যেই চলিয়া আসতেছে। যথার্থ সাহিত্যকে বিরাট হইতে হইবে এবং 
সকল বিষয়ের দ্রুষ্টা হইতে হইবে। শালীনতা ও *লীলতার সঙ্কীর্ণ গণ্ডী- 
দয়া তাহাকে সশীমত কাঁরলে সাহিত্য ও জীবন দুই-ই বিচ্ছিন্ন হইবে। যে- 
সাহিত্য বাস্তব জীবনের বহু সত্য পরিহার করে, তাহা দুর্বল ও কৃত্রিম হইতে 
বাধ্য। তবে তাই বলয়া জীবনকে যাহা নিম্নগামী করে এবং আদর্শ হইতে 
বিচ্যুত করে, *লীলতার সেরুপ বাধাহীন ব্যবহার মার্জনীয় নহে। শলীল ও 
অখ্লীলের মাঝে কোথায় যে সীমারেখা দিতে হইবে তাহা যথার্থ সাহাত্যক 
নিজের নিষ্ঠা ও সাধনায় নির্ণয় কারবেন_ইহাই সাহিত্যের স্বাধীনতা । 
বাঁঙকমচন্দ্র এই সামা অপঢ্বভাবে তাঁহার সাহত্যেপ্রাতাণ্ঠিত করিয়াছেন। 
যাঁদও আজ আর কেহ বাঁলবে না যে বাঁতকম-সাহিত্য মার্জত নহে বা 
অশ্লীলতাদন্ট, কিন্তু তাঁহার সময়ে বাঁতঁকমকে এ বিষয়ে বহন বিরুদ্ধ 
সমালোচনার সম্মুখীন হইতে হইয়াছে। রামগতি ন্যায়রত্র মহাশয় বাঁজ্কম- 


ইখানে যে পিতাপদুত্রে একসঙ্গে পড়তে পারা 


এই সমালোচনার ভ্রম এ 
গুরুজন সমক্ষে উচ্চারণ কাঁরতে 


সাহিত্যের একমাত্র মানদণ্ড বা লক্ষ্য নহে! 


বা গুন সমবন্ধের মধ্যেই আবদ্ধ নহে। সাহিত্য মানের বন 
লইয়া। পিতার সাহত কথা বলিবার ভাষা আর ১ ত কথা বালবার 
রা রর সাহিত্য আর অন্যটি সাহিত্য নহে, ইহা বলা 


৫৫ 


বঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঁঙকম-সাহত্যে কথ্য ও লিখিত ভাষার এক বিতকর্মূলক অধ্যায়ের 
উল্লেখ করা প্রয়োজন। ১৮৭৭ খন্টাব্দে ‘কলিকাতা রিভিউ’ পত্রে শ্যামাচরণ 
গঞ্গোপাধ্যায় কথ্য এবং লিখিত বাংলাভাষার উপর এক সমালোচনায় বলেন যে, 
বঙ্কিম 'বহুবচন' ইঙ্গিত করিবার জন্য 'গণ’ কথার বিরোধী, তান বাংলা- 
সাহিত্যে ও ভাষায় 'িঙ্গভেদ মানিতে অসম্মত, তানি সংস্কৃত সংখ্যাজ্ঞাপক 
কথা-যথা, একাদশ, চত্বারিংশত ইত্যাদি ব্যবহার অসঙ্গত মনে কাঁরতেন এবং 
শদ্ধ কথা_ যথা, ভ্রাতা, কল্য, কর্ণ, স্বর্ণ, তাম, পত্র ইত্যাঁদ ব্যবহার না করিয়া 
ভাই, কাল, কান, সোনা, তামা প্রভীত শব্দ ব্যবহার করার পক্ষপাতী ছিলেন। 
বাঁঙকম এই বিষয়ে যে সাহিত্যিক উদারতা দেখাইয়াছিলেন তাহাতে বাংলা ভাষা 
ও সাহিত্য নূতন প্রাণ পাইয়াছিল। জোর করিয়া শুদ্ধ কথার প্রয়োগকে 
বাঁঙ্কম বলিয়াছলেন সাহিত্যে 'দৌরাত্ময"। 

এই বিষয়ে বাঙকমের অভিমত তান তাঁহার নিজের কথায় এইভাবে প্রকাশ 
কারয়াছিলেন ই 


এক্ষণে বামদন' যেমন প্রচালত সেইরকম ব্রান্মণ'ও প্রচালত। ‘পাতা’ যেরূপ প্রচালত, 
পত্র ততদনর না হউক প্রায় সেইর্‌প প্রচলিত। ‘ভাই’ যেরপ প্রচালত, 'ভ্রাতা' ততদুর না 
হউক প্রায় সেইরূপ প্রচলিত। যাহা প্রচালত হইয়াছে তাহার উচ্ছেদে কোন ফল নাই, 
উচ্ছেদও সম্ভব নহে। কেহ যত্ন করিয়া ‘মাতা’, শপতা', ভ্রাতা’, "গৃহ" বা ‘তাম্ৰ’ ইত্যাদি 
শব্দ বাংলাভাষা হইতে বহিষ্কৃত কাঁরতে পারিবেন না। আর বাহস্কৃত করিয়াই বা ফল 
কি? বরং ইহাদের পরিত্যাগে ভাষা কিয়দংশে ধনশূন্যা হইবে মা্। নি্কারণে ভাষাকে 
ধনশন্যা করা কোনক্রমে বাঞ্ছনীয় নহে। 


খাঁটী বাংলা, বাঁষকমের মতে, যাহা প্রাণে প্রবেশ করে। ঈশ্বর গুপ্ত সম্বন্ধে 
এক জায়গায় বঙ্কিম যাহা বলিয়াছিলেন তাহাতে বাঁত্কমের বাংলা সাহিত্য কি, 
এবং সে সাহত্য কিরূপ হওয়া উচিত, সে সম্বন্ধে সুস্পষ্ট চিত্র পাওয়া যায়। 
বঙ্কিম লিখিয়াছেন : 

যে ভাষায় তিনি পদ্য িখিতেন, এমন খাঁটী বাংলায় বাঙ্গালশর এমন 
প্রাণের ভাষায় আর কেহ পদ্য কি গদ্য কিছুই লেখেন নাই। তাহাতে সংস্কৃত- 
জানত কোন বিকার নাই_ইংরাজীনাবশীর কোন 'বিকার নাই, পাণ্ডিত্যের 
আভমান নাই, বিশনাদ্ধির বড়াই নাই। ভাষা হেলে না, টলে না, বাঁকে না-_ 
সরল সোজা পথে চলিয়া গিয়া পাঠকের প্রাণের ভিতর প্রবেশ করে! বাঁঙ্কম- 
সাহিত্যের আদর্শও এই যে তাহা প্রাণ স্পর্শ করে। 


৫৬ 


বাঁডকম-সাহত্য 


বঙ্গসািত্যকে বাঁঙ্কম আর এক চুড়ান্ত সমৃদ্ধি ও সক্রিয়তা 1দয়াছিলেন। 
তাহা এই যে, বিষয় অনুযায়ী ভাষার পাঁরবর্তন। বাঁঙকমপূর্ব যুগে ইহার 
{নিতান্ত অভাব ছিল। বিষয় যাহাই হউক না কেন, তখন ভাষার তারতম্য 
হইত না। সাহিত্য তখনই উপয্ন্ত হয় যখন ভাব ও ভাষার আলোড়নে সাহিত্য 
নব নব রূপ ধারণ করে। বৈচিত্র্য যেমন সৃষ্টির প্রাণ, তেমনি বৈচিত্র্য সাহত্যের 
প্রাণ। বাঁ্কম নিম্নলিখিত ভাষায় তাঁহার সিদ্ধান্ত ব্যন্ত করিয়াছেন : 


সোঁন্দর্যের অনুরোধে শব্দের একট; অসাধারণতা সহ্য কারতে 
ভাষায় সে উদ্দেশ্য সিদ্ধ না হয়, তবে কাজে কাজেই সং্কৃতবহূল ভাবার আশ্রয় লইতে 


হইবে। প্রয়োজন হইলে নিঃস্কোচে সে আশ্রয় লইবে। 


সাহিত্যিকগণকে সাবধানও কাঁরয়াছেন। 


কিন্তু বাঁঙ্কম এই বিষয়ে 
বিপক্ষে বাঁঙ্কম তাঁহার তীর 


নিষ্প্রয়োজনে সরল বাংলা ভাষাকে ত্যাগ করার 
মন্তব্য প্রকাশ করিয়া বলিয়াছেন : 
লম্বা লম্বা সমাসে, বড় বড় বচনে 


অধ্যাপক ব্রাহ্মণগণ সংসারের ধূতরা ফল। বড় বড় 
ভীহাদের আও ভালে EE Ee 
মধ্যে এই যে, এই ধারায় মাদকের মাদকতা বদ্ধ করে! যে গাঁজাখোরের গাঁজায় নেশা 
হয় মা তাহ গার জলে ভা বর বাল দে 
নেন হর লহ লট খাছ 
প্রবন্ধ মধ্যে অধ্যাপকাদিগের নিকট হইতে দুই চারটি 


হিসাবেই বঙ্গীয় লেখকেরা আপনাপন 
বচন লইয়া গাঁথিয়া দেন। বধ গাঁজার মধ্য সেই বচন-খুরার বাঁচিতে পাকের নেশা 


জমাইয়া তুলে। 
. চা পারবর্তন বঙ্কিম-সাহিতাশৈলীর একট শ্রেষ্ঠ 
বিষয় অনযায়ী ভাষার প্রদর্শক কখনও গুরঃগন্ভীর, 


অবদান। বাংলা সাহিত্যে বাঙ্কমই ইহার প্রথম পথ 

কখনও চপল, কখনও সরল, কখনও কুটিল, কখনও অপ রা 

ভারাক্রান্ত, কখনও হাস্যকৌতুকময়, টি দেষ্টা, 

কখনও সংস্কৃতবহুল আবার র দ্বারা বজ্কিম দেখাইয়াছেন, 
ts রঙের সাঁহত সংযনন্ত হইয়া জীবন্ত 


বাঁডকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


সাহিত্য সৃষ্টি করিতে পারে। ইহাতে বাংলাভাষার শিল্পচাতুঘ, কর্মপটতা 
ও বৈচিত্য এমন বাধিত হইয়াছিল যে, বঞ্গসাহিত্যে এরুপ সা প্রথম বলা 
যাইতে পারে। 

বাংলা সাহিত্যে বাঁকমের অলক্কার প্রয়োগের কৌশল অতি অভিনব। 


বাংলা সাহিত্যে কাহিনী, কথাশিল্প ও উপন্যাসে বাঁত্কম প্রথম সারাথি। 
বিশেষ করিয়া ব্যাপকভাবে সমাজ, সংসার, রাষ্ট্র ও ইতিহাসের চিত্র অঙ্কনে। 
না সাহিতোর সাহিত বাচগালীর জীবন, ধর্ম ও ইতিহাস এক কারক! 


সাহিতা শরধদই সাহিত্যের জন্য অথবা সাহিত্য উপায় না উপের, ইহা লইয়া 
বহ; অনর্থক তর্ক জগতে হইয়া গিয়াছে, আজও হইতেছে। সে তকর্যদ্ধের 
উতর বেশ না করিয়া ইহা বলা যাইতে পারে যে বকা উর 
উপেয় নহে। বাক্কিমের নিকট সাহিত্য ও জাবন এক? সুতরাং বঙ্কিম 
‘যদি মনে বাঝতে পারেন যে লাখিয়া দেশের বা মন্দষ্যজাতর 


ছিলেন বঙ্কিম নিজে, তাঁহার পৌরুষ ও ব্যাি্বে। পৌরদ্ষ ও তেজস্বিতা 
বাণ্কম-সাহিত্যের একটি প্রধান পরিচয়। 

বাঁঙ্কম-সাহিত্য বহমুখী। ইহার ভিতর উপন্যাস-সাহিত্য, রচনা-সাহিত্য, 
ধর্মসাহিত্য ও সমালোচনা-সাহত্য অন্যতম। বাড্কম-সাহিত্যের প্রতিটি বিশেষ 


বাঁঙকম-সাহত্য 


অবজ্ঞা বা অবহেলা করিয়া নহে । ইহাকে কোন কোন সাহিত্যক আখ্যা দিয়াছেন 
বাঁঙকম-সাহিত্যের "তন্ত' বলিয়া। শৈবলিনীর প্রতাপ সেই কারণে জীবন্মুক্ত 
সিদ্ধপুরুষ এবং মায়া তাহার নিকট নিরস্ত কিন্তু তাহাকে পরাজিত কারিয়া 
নহে, তাহাকে অবলম্বন করিয়া। 

বণ্কিম-সাহিত্য আলোচনা করিতে গেলে ইহা স্বীকার কারতে হইবে যে 
বঙ্কিম কবি। কাব তিনি, যানি ভাবস্রষ্টা। কবি তিনি, যান তাঁহার সৃষ্টির 
ভিতর আত্মপ্রাতাবন্ব দেখেন। তিনি কি ছন্দে তাঁহার সৃষ্টি করিয়াছেন, কাব্য 
ছন্দে না গদ্য ছন্দে__তাহা মুখ্য নহে। এমন অনেক কাব্য আছে যাহা গদ্যের 
রুপান্তর, আবার এমন অনেক গদ্য আছে যাহা প্রকৃতপক্ষে কাব্য। বাঁঙকমচন্দ্ 
সেই গদ্যের কাব, বিশেষ করিয়া তাঁহার উপন্যাস-সাহিত্যে। কাঁবতা লেখার 
মানদণ্ড দিয়া বঙ্কমকে কবি বাঁলতেছি না। অবশ্য বাঁডকম-সাহত্যের প্রথম 
প্রচেষ্টা কাব্যের ভিতর দিয়া সুর হইয়াছিল। তবে সে কাব্য তাঁহার আত 
অল্গবয়সে কৈশোরে রচিত। সে কবিতা যৌন আকর্ষণের প্রভাবে প্রভাবান্বিত, 
অলঙ্কার বিড়াম্বত ও অকালপক। নায়িকার্‌পে নারীর প্রতি যে আসী্ত, তাহা 
বাঁঙকমের িশোরবয়সের কাব্যের ভিতর দেখিতে পাওয়া যায়। এই কাব্যাশল্প 
পরে তাঁহার পরিণত বয়সের উপন্যাস-সাহিত্যের ভিতরেও প্রকাশ পাইয়াছে। 
বাঁঙকমের এই কাব্যশিজ্পের পারচয় নিম্নালাখত বাঁঙ্কম-গদ্যে সুন্দরভাবে 
দেখিতে পাওয়া যাইবে : 

রূপে ম্মথ্ধঃ কে কার নয়? আমি এই হারতনাল বিচিত্র প্রজাপাঁতর রূগে মাধ। 
তুঁম কুস্দামত কািনীশাখার রূপে মন্ধে। তাতে দোষ কি? রূপও মোহের জন্য হইয়াছিল। 
গোবিন্দলাল প্রথম এইরূপ ভাবিলেন। পাপের প্রথম সোপানে পদার্পণ করিয়া প্দণ্যাত্মাও 
এইরূপ ভাবে। 

বাঁঙ্কম-সাহিত্যে কাব্য-শিল্পের আলোচনায় তাঁহার বাল্যরচনার কাব্যছন্দের 
উল্লেখ অপ্রাসঙ্গিক হইবে না৷ তাঁহার প্রথম কবিতা 'প্রভাকরে' প্রকাশিত, স্বামী- 
স্বর কথোপকথন এইভাবে বর্ণিত হইয়াছে : 

দ্র: 


হইয়াছে জল, বড়ই শাঁতল 
ছ£ইলে বিকল হইতে হয়, 
আগে যে জীবন, জুড়াত জীবন 
সে বন এখন নাহক সয়। 


৫৯ 


বড্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


এখানে জীবন ও বন অর্থে জল। 


পাতি : 
বাল ত্রিপুরার প্রলাপ নয়। 
হরের ভূষণ "সব বিলক্ষণ 
তোমার অঙ্গেতে তুলনা হয়। 
শিরে লো তোমার কি শোভা পায়। 
সদা শিরোপার আছ িশীথপাঁর 
[তিন ধারা. ধাঁর গঙ্গা খেলায়। 
স্কন্ধ শিরোপার হরের বিহরে 
সদা ফাঁণবরে ভীষণ আত। 
সেই মত হরে কণ্ঠে বিষ ধরে 
তেমাতি গরল তুমিও ধর 
কিন্তু কণ্ঠে নয় কিছ আধো রয় 
বিশোধিয়া বাল ও পয়োধর। 
সে গরল হরে কণ্ঠ দেশে ধরে 
কাছে না এলে সে নাশিতে নারে। 
কিন্তু পয়োধরে সে গরল ধরে 


দুর হইতেই মানব মারে। 


বাঁতকমের এইসকল কাব্য-প্রচেষ্টা ১২ হইতে ১৫ বৎসর বয়সের মধ্যে রচিত ৷ 


তাঁহার ১৪ বৎসর বয়সের গদ্য রচনাতেও এই কাব্যরস ও কাব্যশিল্পের ইঙ্গিত 
আছে। যথা : 


যে রসনা প্রমদাধর রসনা পান করিয়া অন্য রস পান করে না, সে ওষ্ঠ নষ্ট হইয়া লোষ্ট্র 
ভক্ষণে কষ্ট পাইবে। যে নাসিকাস্থলে চন্দনও বন্দনা পায় না, সে নাঁসকা দুর্গন্ধ কাঁটাদি 
এবং গলিত শব মাংসের প্রাণ গ্রহণে বাধ্য হইবেক। যে শ্রবণ কামিনী কাকলী শ্রবণে সন্তোষ 
প্রাপ্ত হয়না, সে শ্রবণ শিবাগণের চাঁৎকার শ্রবণ করিতে বাধ্য হইবেক। দিবাকর কর প্রকাশে 
মধরকর নিকর যে করে কমালিনী ভ্রমে মকরন্দ লোভে ভ্রামত, সে কর কদর্য কাঁট-নিকরে 
ব্যাপ্ত হইবেক। যে পদ কখনও বিপদগ্রস্ত হয় নাই, এবং বে পদ কখনও সমপদ সংরক্ষণে 
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ও ধূলিসহ সাক্ষাৎ করে নাই, সে পদ স্বপদ পারিত্যাগ কাঁরয়া পরঃসর ধল হইয়া যাইবেক 
অতএব হে মানবগণ, অনিত্য যত্রে ক্ষান্ত হও। 


প্রভাকর' সম্পাদক ঈশ্বরগপ্ত ইহার উপর টিপ্পনী দিয়া বাঁঁকমকে এই 
বলয়া সতর্ক করিয়াছিলেন, 'ই'হার লিপি নৈপুণ্যে সন্তুষ্ট হইলাম কিন্তু 
আঁভধানের উপর যেন অধিক নির্ভর না করেন।' 

বাঁঙকমের বাল্যাবস্থায় কবির লড়াইয়ের কথা আগেই বলিয়াছ। চট্টো কাঁব 
বাঁঙকম কাঁবর লড়াইয়েতে বলিয়াছেন: 


এমন কাবতা আর হইবার নহে॥ 


এইকালের রচনার দ্বারা বাককিম-সাহিতপ্রীতভার উন্মেষ লক্ষ্য করা সরকঠিন। 
বাঁজ্কমের পয়ার, বরপদী ও চৌপদী কাতায় ঈশ্বরগপ্তের প্রেরণা ও প্রভা 


আছে বাঁলয়া মনে হয়, যাঁদও তাহাকে অনুকরণ বলা ঠিক হইবে 'না। ১৮৫৬ 
ৃ তি হইবার পর বণ্কিম কাব্য লেখা পারত্যাগ 


উপন্যাসে দু-একটি কাব্যছন্দ এবং মাঝে 


গ করিয়াছিলেন তথাপি এ কথা স্মরণ 
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রাখিতে হইবে যে বাঁঙকমের কবি-প্রকৃতি চিরদিনই অল্লান ছিল এবং পরিণত 
বয়সে তাঁহার সাহিত্যের ভিতরে ইহার পরিচয় বহুক্ষেত্রেই পাওয়া যাইবে। 
প্রতাপের সেই বিখ্যাত উত্তি “ক ব্যাঝবে তুমি সন্ন্যাসী, এ ভালবাসার নাম 
জীবন বিসজ‘নের আকাঙ্কা। এই আত্মত্যাগ বাঁকম-সাহিত্যে প্রেমের মল্ন। 
রূপ, মোহ, সোন্দর্যীপপাসা, দাম্পত্যপ্রেম, নারীচরির্র, পুরুষের প্রকৃতি, 
নৈসর্গিক সোন্দর্য, স্বদেশপ্রেম, ভগবদপ্রেম, বৃত্তি প্রবৃত্তি ও বৃত্তির দ্বন্দ 
ও সহাবদ্থানকে বিষয় করিয়া এক অপরূপ কাঁবাশল্পাঁর বহ: ভাব ও বহু বর্ণ 
সংলেপন বাঁওকম-সাহিত্য ও গদ্যরচনাকে অমর করিয়া রাখিয়াছে। 
ব্কম-সাহিত্য আলোচনায় এমন এক দৃষ্টিভঙ্গী অনেক সময় গ্রহণ করা 
হয়, যাহা বৈদৌশক সাহিত্য সমালোচনা-রশীতির অনুকরণ বহু সাহাত্যিক 
অনেক সময় বাঁঙকম-সাহত্য আলোচনা কাঁরতে গিয়া 'ক্লাসিক্যাল’ এবং 
'রোম্যা্টক' সাহত্যাবিভাগ করিয়া থাকেন। 'ক্ল্যাসিক্যাল’ বালতে যাঁদ বি 
সেই সাহিত্য যাহা সনাতন শাশ্বত জ্ঞান ও বিশ্বাসের অনুসরণ করে, আর 
যাঁদ 'রোম্যাণ্টিক' বলিতে বুঝি, সেই সাহিত্য যাহা গতানুগাঁতিক পন্থা ত্যাগ 
করিয়া স্বাধীন প্রেরণার প্রকাশ, তাহা হইলে এই বিভাগে কোন আপত্তি নাই। 
কারণ এই ভেদ সমস্ত মানুষের মনে ও কল্পনায়ই রহিয়াছে, দেশী বা বিদেশী 
বিভাগ মাত্র নহে। ক্র্যাসক' তাহাকে বালব যে-সাহত্য জীবনের অঙ্গ এবং 
“রোম্যান্টিক তাহাকে বালব যে-সাহত্য জীবনের অলঙ্কার। মোহিতলাল 
মজুমদার মহাশয় বলিয়াছেন যে, এই যুগের সর্বশ্রেষ্ঠ 'রোম্যাণ্টিক' লেখক 
বঙ্কিমচন্দ্র এবং তাঁহার উপন্যাসগ্লি এই যুগের সবশ্রেষ্ঠ 'রোম্যাশ্টিক' 
কাব্য ও 'রোম্যান্টিক' কল্পনার 'স্বোৎরষ্ট' নিদর্শন। এমনাক তান 


বলিয়াছেন যে, বাঁঙ্কমের উপন্যাস-সাহত্য সেক্সপীয়রের ট্র্যাজোডর' সহিত . 


তুলনীয়। তবে এই তুলনা সম্পূর্ণ নহে, ইহা তাঁহাকেও স্বীকার কারিতে 
হইয়াছে। মোহতলাল মজুমদার মহাশয়ের মতে পাশ্চাত্য ্্যাজোড'তে যে- 
প্রকাতির উপাসনা আছে তাহার সম্মুখে শিব নাই, বাঁডকিমের প্রকৃতি মোহিনী 
হইলেও বরদান্রী, তিনি শিবানী। সেক্সপীয়রের ট্র্যাজোঁডতে প্রকীতকে শুধ 
মোহিনী ও শিবহান বলা হয়ত পক্ষপাতিত্ব দোষ হইবে। কারণ, কোন মহৎ 
সাহিত্যে কখনও তাহা আদর্শ হইতে পারে না। তবে পাশ্চাত্য সাহিত্যের 
'ক্যাসিক' এবং 'রোম্যাণ্টিক' বিভাগ ভারতীয় সাহত্যে স্থূলভাবে প্রয়োগ করা 
চলে না; কারণ ভারতীয় কৃষ্টি ও সভ্যতার প্রভাব ভারতীয় সাহিত্য হইতে 
বাদ দেওয়া চলে না, বিশেষ করিয়া বঙ্কিম-সাহিত্যে। ভারতীয় সভ্যতা ও 
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ভারতীয় ধর্ম নিছক ট্র্যাজোড' বলিয়া কৈছন স্বীকার করে না। সেই প্রভাব 
অল্পাঁবস্তর ভারতীয় সকল সাহত্যেই বর্তমান। 

প্রত্যেক সাহাত্যিকের এক বিশিষ্ট রচনাপদ্ধাত, শব্দ ও ভাষাকৌশল ও 
ছন্দ আছে যাহা তাহার ব্যান্তত্বকে প্রকাশ করে এবং তাহার পাঁরচয় বহন 
করে। ভাবদেহ ও ভাষাদেহ প্রাত মানুষের ও প্রতি সাহাত্যকের বিশিষ্ট ও 
স্বতন্। বাঁড্কম-সাহত্যের বিশিষ্ট লক্ষণ বাঁতকমের পৌর্ষ। তাহাকে 
প্রাতভার পৌরুষ বাল, বা চরিত্রের পৌরুষ বাল, তাহার ছাপ বাঁজ্কম- 
সাহিত্যে সর্বদাই দৃষ্টি আকর্ষণ করে। সে পৌর সমস্ত সাময়িক ও 
পারপাশ্্বিক বাধা আতিক্রম করিয়া বাঙ্কম-সাহত্যকে আলোকিত কাঁরয়া 
রাঁখয়াছে এবং সেই কারণে আজও বাঁঙ্কম-সাহিত্য এত মর্মস্পর্শী হইয়া 


এবং সেইজন্য ইহা লক্ষ্য কারবার বিষয় যে তাঁহার কোন উপন্যাসের বা রচনার 
কলেরব দশর্ঘ বা দীর্ঘসত্রী নহে। তাঁহার সাহিত্যে গভীরতা আছে, িন্তু 
আতিশয্য নাই, গাঁত আছে, চপলতা নাই। বহন দিকদর্শন আছে কিন্তু 
কোথাও দিশাহারা ভাব নাই। ভারতীয় দর্শন, ভারতীয় ইীতহাস এবং ভারতীয় 
সাধনা বাক্কিম-সাহিতোর ছতে ছে প্রস্ফুটিত, সে প্রাককীতক সৌন্দর্য বর্ণনায় 
ইউ, বা রে ই হা. ৭ম আনা 

|| 
সাহিত্য নণীতম্‌লক হইবে কি না ইহা লইয়া বহন দেশে, বহন সাহিত্যে 
ও বহন সময়ে অনেক বিতর হইয়া শিয়াছে এবং ভো 
সাহিঠোর যে অনর্থক বিবাদ বিজাতীয় সাহিত্যে দেখা যায়, সে বিবাদ 
আধুনিক কালে এই দেশে কিয়দংশে দেখা দিলেও, তাহা ভারতের নিকট 
রা হয় নাই এবং বাঁক্কম-সাহিত্য সে বিবাদে অংশ গ্রহ করে নাই। শা 
তাহাই নহে, নাঁতিসম্বলিত সাহিত্য যে রসবোধ ও রসকোঁশল অক্ষম রাখিতে 
পারে বাঁতকগ-সাহিত্য তাহার জাক্জবল্যমান উদাহরণ । সাহিত্য শুধ রসাত্মক 
বালে সাতার লামা গল করা হয়। তরো লে রস মাদ রেখ উপানিযদের 
পল TE oC TLS লাহে 
অন:প্রাণিত করে। কিন্তু, সাধারণ বিতর্ক সাহিত্যকে যাহারা মধ রসাত্মক 
বাঁলতে চাহেন তাঁহারা এইভাবে রসের সাধনা করেন না? বাঁকম-সাহত্য 
যথার্থ রস বৈ সঃ। সেইজন্য বঙ্কিম-সাহিত্য কর দৃষ্টির বাস্তবতা, নহে। 

৬৩ 
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সে বাস্তবতার প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষ, দুয়েরই স্থান আছে, স্থুল ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য 
ও অতীন্দিয়, দুইটি জগতই বর্তমান, বাস্তব যেমন আছে তেমনি কল্পনার 
বাস্তবতাও আছে। ইহার উদাহরণ স্বরূপ চন্দ্রশেখর ও আনন্দমঠ। বাস্তব 
ও কাল্পনিক সাহিত্য লইয়া যে মতভেদ আছে তাহার বিরাট সমন্বয় বাঁঙকম- 
সাহিত্যে দেখিতে পাওয়া যায়। 

বঙ্কিম-সাহিত্যের এই সমন্বয় আত অল্প সাহিত্যে দেখা যায় এবং 
বঙ্কিম যেভাবে সেই সমন্বয়কে সাহিত্যে প্রকাশ করিয়াছেন তাহাও যেমন 
অতুলনীয় তেমান আভনব। এই সমন্বয় একীকরণ নহে। ইহা ‘কেবল 'বাচ্ছন্ন 
ভাবের ও রুপের সমাবেশ নহে । এমন কি ইহা কেবল দার্শানক, আধ্যাত্বক 
ও কাল্পনিক বিলাস নহে। ইহাতে সৃষ্টির লীলাবৈচিত্র্য সাহিত্যে রপায়িত ৷ 
এই লীলাবোধ সকল বৈচিত্রের ও বৈষম্যের ভিতর বাঁঙ্কম-সাহিত্যকে চিরকালের 
জন্য অমরত্ব দান কারিয়াছে। সেই জন্য প্রেমের কথা বাঁলতে গিয়া তিনি 
অিনাসন্ত” প্রেমের কথা বলেন নাই, কর্মের কথা বালিতে গিয়া শুধু কেবল 
কল্পনাশ্রত ‘নিচ্কাম’ কর্মের কথা বলেন নাই। স্বগের কথা বলিতে গিয়া 
তিনি মতের কথা ভুলেন নাই, সংসার ও রাষ্ট্রের কথা বাঁলতে গিয়া 
সংসারাতীত ও রাষ্ট্রাতীত মানবতার কথা ভুলেন নাই। *মোহতলাল 
মজুমদার ‘বঙ্কিম প্রতিভার মহত্ব-বিচার' প্রসঙ্গে সেইজন্য বাঁলয়াছেন_ 
'বাঁড্কমচন্দ্র তেমনি পুরাণ রচনা করিয়াছিলেন_আধ্্নিক যুগের পুরাণ। 
তাঁহার সেই নব-মহাভারতও আদি-মহাভারতের মতন একাধারে ধর্মশাস্ব, 
নীতিশাদ্্র ও মানবজনীবনের কাব্য । এই মহাভারতের কৃষ্ণ পূর্ণ মানব অবতার। 
সেই অবতারবাদ দেবতার অবতরণ নয়, মানুষেরই দেবত্বে আরোহণ-প্রকাতর 
সাহায্যেই পুরুষ কর্তৃক প্রকৃতি জয়।" 

বঙ্কিমের ধর্ম-জিজ্ঞাসা বিশেষ অধ্যায়ে আলোচনা কারব। এইস্থলে 
কেবল তাঁহার ধর্মসাহিত্যের সাহিত্য-বোশল্ট্যের উল্লেখমান্র কারব। হিন্দ 
ধমেরি মূল কথাগুলি বাঁঙ্কম-সাহিত্যের প্রাতপাদ্য বিষয়। সরল কথায় বাঙ্কম 
প্রথম প্রকাশ করিলেন যথার্থ ধর্ম কি, তাহার প্রকৃত অনুষ্ঠান কি, আচার 
কতখানি ধর্মের অঙ্গ এবং মানুষের জাঁবনের সাঁহত ধর্ম কিভাবে সার্থকতা 
লাভ করিতে পারে। তাঁহার ধর্ম-চিন্তার প্রকৃত রূপ নিম্নলিখিত উদাহরণাঁট 
সুন্দরভাবে পরিস্ফূট করে: 


ইন্দ্রিয় সংযম অপেক্ষাকৃত তুচ্ছ কথা। চিত্তশুদ্ধি তাহা অপেক্ষা গুরুতর লক্ষণ। 
৬৪ 


বাঁকম সাহিত্য 


ইন্দ্রিয় সুখ ভোগ করব না, কিন্তু আম ভাল থাকব, আমার গীল ভাল থাকবে, এই 
বাসনা আমাদের মনে বড় প্রবল। আমার ধন হউক, আমার মান হউক, আমার সৌভাগ্য 
হউক, আম বড় হই, আর সবাই আমার অপেক্ষা ছোট হউক, তাঁহারা এইরূপ কামনা 
ইন্দিয়াসন্ত তাহাদের অপেক্ষাও ইহারা 


করেন। সেজন্য না করেন এমন কাজ নাই। যাহারা 
গুরুতর িঘন। 


নিরুষ্ট। হীন্দিয়াসান্তর অপেক্ষা এই আত্মাদর, এই স্বার্থপরতা চিত্তশনদ্ধর 


উত্ত উদাহরণ দিবার উদ্দেশ্য এই যে সরল ভাষায় বাঁঙকমের ধর্মসাহিত্য 
ইহাই দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছে যে প্রকৃত ধর্ম কি, ইন্দ্রিয় সংযমের প্রধান 
উদ্দেশ্য চিত্তশুদ্ধি এবং সেই চিত্তশনাদ্ধ যাঁদ না হয়, তাহা হইলে যথা 
ধর্মান্ষ্ঠান হইল না এবং তাহাতে ধর্ম হয় না, ধর্মের ভণ্ডামি হয়। এইভাবে 
ধর্মের বিশ্লেষণ ও আলোচনা বাংলা সাহিত্যে বাঁৎকমের পর্বে কেহ করেন 
নাই। যে অংশ হইতে তাহার বেশীর ভাগ পুরাণের গল্প গ্রহণ করা হইয়াছে, 
সেই সকল পৌরাণিক কাহিনীর শিক্ষা গ্রহণ করিয়া হিন্দনধর্মে কুসংস্কার 
সম্বন্ধে আলোচনা করা হইয়াছে। বাঁ্কমের এই ধর্মচিন্তা ও জিজ্ঞাসা তাঁহার 


ভাষা আছে, এক বিশিষ্ট 'ভগ্গী আছে, এক বিশিক্ট “কৌশল আছে_ বাহ 
সাধারণ সাহত্যের ভাষা, ভঙ্গী এবং কৌশল হইতে পৃথক! এই ভাষা, ভঙ্গী 


এ কৌপল যে-সব মাজে: প্রকার হইব হা দির 
রস-সাহিত্য হইতে ব্যবহারিক 


সমালোচনার বিষয় হইতে পারে তাহও 

ঢেখাইয়াছেন। বঙগদর্শ নে সমালোচনার বিষয় হইয়াছে সমাজনাতি, রাজনীতি, 
ধমনিশীতি, অর্থনশীতি, বিজ্ঞান, দর্শন, ভাষা, ধম, 

সমালোচনা সাহিত্যের এই ব্যাপক ক্ষেত্র সৃষ্টি। এমন কি পুস্তক 
পরিচয় এবং প্রবন্ধ সাহিত্য যাহা আজ সাধারণ 


৫ ৬৫ 
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অঙ্গ, তাহারও পথ প্রদর্শন প্রথম করিয়াছেন বাঁঙ্কম তাঁহার বঙ্গদর্শনে। 

বাঁকমসাহত্যে বিশেষ লক্ষ্য কারবার বিষয় যে তাঁহার কোন সাহিত্যে, 
রচনায় বা উপন্যাসে, শিশচারত্রের কোন বিকাশ নাই এবং শিশুসুলভ ভাষা 
বা সাহিত্যের প্রয়োগ নাই। এমন ক আশ্চর্যের বিষয় বাঁঙকমের উপন্যাসে 
কোন নায়িকার সন্তান-সন্ততি পর্যন্ত নাই। ভ্রমরের একট সন্তান হইয়াঁছল, 
কিন্তু সেও কয়েকদিন মাত্র জীবিত থাকিয়া মৃত্যুমুখে পাঁতত হয় এবং তাহার 
মধ্যে এক মূহূর্তের জন্যও তাহাকে দেখতে পাওয়া যায় নাই। বাঁঙকম- 
সাহিত্যে উল্লেখযোগ্য কোন 'শশনচারত্র নাই। কমলমাঁণর কথা না বাঁললেও 
কোন ক্ষাত নাই। বাঁঙকমসাহত্যে শৈশব ও কৈশোরের কথা ও স্মাঁত আছে 
কিন্তু তদ্‌গত চাঁরত্র নাই। ইহার কারণ ?ক তাহা নির্ধারণ করা কাঠিন। 

সাহিত্য সম্রাট বাঁঙ্কম_মগ্র জীবন যাঁহার ভূয়োদর্শ সাহত্যের 
অন্তর্গত, শিশুচাঁরত্র কেন তাঁহার অপূর্ব সাহত্যে স্থান পাইল না, এই 
প্রশ্নের কেহ মীমাংসা করিয়াছেন কি না জানি না। হয়ত ইহার কারণ ছল, 
নয়ত ছিল না। যাঁদ কারণ অন্বেষণ করিতে হয়, তাহা হইলে বলা প্রয়োজন, 
যে প্রথমতঃ বাঁঙ্কম তাঁহার নিজের শৈশবকে বড় কাঁরয়া কখনও দেখেন নাই। 
শৈশবের সঃখস্বগ্ন তাঁহার জীবনে কোন দীর্ঘ রেখাপাত করে নাই। হয়ত, 
বাঁঙ্কমের শৈশব অনাদৃত ছল বািয়া, তাঁহার সাহিত্যে শৈশব অনাদৃত। 
দ্বিতীয় কারণ হইতে পারে যে বাঙ্কমসাহিত্য পরিণত চাঁরত্র, জীবনের গাচ্ভীর্য- 
পূর্ণ দিক ও অমস্যাসঙ্কুল সংসার, সমাজ, রাষ্ট্র ও ধর্ম লইয়াই ব্যদ্ত। তৃতীয় 
কারণ, ইহাও সম্ভব যে বাঁককমযুগে শিশুমনস্তত্তবের যথার্থ ও যথেষ্ট অনুশীলন 
হয় নাই। 

বাঁঙকমসাহত্য প্রসঙ্গে এইস্থলে আর একি বিষয়ের অবতারণা কাঁরব। 
তাহা হইল তাঁহার উপন্যাস সাহিত্যের নাট্য সামর্থ্য ৷ উপন্যাস ও নাটকের 
মধ্যে প্রধান ভেদ হইল মাধ্যম লইয়া। কথোপকথন ও উীন্তর মাধ্যমে যে 
কাহিনী সৃষ্টি হয় তাহা নাটক, উপন্যাস নহে। উপন্যাস নিভর করে 
উপন্যাস শ্রষ্টার কাঁহনী রচনার ও বর্ণনা কৌশলের উপর। বিষয়বস্তুর দিক 
দিয়া নাটক ও উপন্যাসে কোন ভেদ নাই, পরিবেশনের মাধ্যমে যা ভেদ। তবে 
নাটকের ঘটনা পরম্পরার বিকাশের গাঁত উপন্যাসের চেয়ে দ্রুততর । সন্তরাং 
নাটকে একটি নাটকীয় গাঁত এবং নাটকীয় অবাস্থাতর সৃজন করা হয়, যাহা 
সাধারণতঃ উপন্যাসে [বিশেষ দেখা যায় না। তথাপি অনেক উপন্যাসে নাটকীয় 
গতি ও নাটকীয় পাঁরাস্থাতর রুপান্তর লক্ষ্য করা যায়, যাহা সম্পূর্ণ নাটকীয় 
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না হইলেও প্রায় নাটকীয় বলা যাইতে পারে। বাঁঙ্কমের উপন্যাস-সাহিত্যে 
ইহার দৃষ্টান্ত দেখা যার বথাক্রমে আনন্দমঠ, দেবী চৌধনরাপী ও কপাল- 
কুণ্ডলায়। 

নাটক ও উপন্যাস আলোচনার অবতারণা এই কারণে কাঁরলাম যে বাঁতকমের 
অনেক উপন্যাস নাটকে রুপান্তারত হইয়াছে এবং রঙ্গমণ্ডে আভনীত 
হইয়াছে। ইহার দ্বারা এই প্রমাণিত হয় যে বাঁত্কম উপন্যাস-সাহত্য, 


করার বিরাট সম্ভাবনা দেখিয়াছিলেন। ১৮৭৩ খক্টোব্দে সর্বপ্রথম গিরীশ- 
চন্দ্র বাঁঙকমের 'কপালকুষ্ডলা'কে নাটকের রূপ দয়া ন্যাশন্যাল থিয়েটারের 
জন্য লাখয়া দেন। কাঁথত আছে, নাটকের পাণ্ডুলিপি অভিনয়ের সময় পাওয়া 
না যাওয়ায়, [িরীশবাব; নিজে উপন্যাস দেখিয়া প্রম্ট' (০p) কাঁরয়া 
যান। ইহার পর বংসরেই ১৮৭৪ খক্টাব্দে শগরাশচন্দ্র বঙ্কমের 'মৃথালিণী'কে 


“দুগেশিনান্দিনীকে নাটকের রুপ দিয়া, স্বয়ং জগৎাসংহ সাজিয়া 'ন্যাশন্যাল 
ঘিয়েটারে’ আঁভনয় করেন বাঁদও দরর্গেশনন্দিনী প্রথম অভিনীত হয় বেল 
ন্যাশন্যাল িয়েটারে' ১৮৭৩ খন্টাব্দে। বাঁতকম দগিরীশবাবূকে এক পত্রে 
লাখয়াছলেন “আপানি সুলেখক ও উৎকৃষ্ট বোদ্ধা, আমার {বিশ্বাস আপনার 


অতুলকৃষ্ণ মিত্র, ‘এমারেল্ডে'র জন্য ১৮৯২ খণ্টাব্দে কৃষ্ণকান্তের উইল 
এবং ১৮৯৫ খক্টবদে দেবা চৌধরাণা নাটকে রূপান্তারত করেন? নাট্যাচার্য 


নাট্যকারগণও এই পথ অনুসরণ কাঁরয়াছেন। ১৮৯৬ খটা 
চট্টোপাধ্যায় 'রজনণীকে নাটকে পরিণত করেন এবং 'ক্লাঁসক-এর অধিনায়ক 


অমরেন্দ্রনাথ দত্ত মহাশয় ১৮৯৮ +« 
'ভ্রমরের" নাট্যরপে দান করেন। 
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এই শতাব্দীর আরম্ভে ১৯০০ খ্্টাব্দের মিনার্ভা থিয়েটারে গরীশচন্দ্ 
'সীতারামকে উৎকৃষ্ট ও আত চিত্তাকর্ষক নাটকে পাঁরণত কাঁরয়া নিজে 
সাঁতারাম এবং বিখ্যাত 'দানী'বাবু গঙ্গারাম সাজিয়া কলকাতার দর্শকবৃল্দকে 
চমৎকৃত করিয়াছলেন। জনসাধারণের এই আগ্রহ দোঁখয়া গরীশবাব 
পুনরায় ১৯০৬ খজ্টাব্দে দুর্গেশনান্দনীকে আবার নৃতন নাট্যরূপ দান 
করেন এবং সেই নাট্য অভিনয়ে দানীবাবু সাঁজয়াছিলেন 'ওসমান' এবং 
তারাস্নন্দরী 'আরেষা'র অংশ গ্রহণ করিয়াছিলেন। ইহাতে অভাবিত দর্শক 
সমাগম দেখিয়া [গরীশবাব বিশেষ উৎসাহিত হন ও ১৯১০ খজ্টাব্দে 
চন্দ্রশেখর' পদনরায় নূতন করিয়া নাট্যে প্রকাশ করিয়া স্বয়ং চন্দ্রশেখরে'র 
অংশে অভিনয় করেন। 

বাঁড্কমের উপন্যাসকে নাটকে পাঁরণত করার পথ গরীশবাবূই দেখাইয়া- 
ছিলেন এবং বাঁঙ্কমের উপন্যাসগ্লির এই নাটকসামর্থয জনসাধারণের নিকট 
প্রকাশ করিয়াছলেন। পরবতারঁঁ কালে বহু বিখ্যাত নাট্যকার সেই পথ 
কৃতিত্বের সাহত অবলম্বন কারিয়াছেন। 

বাঁঙকম-সাহত্যের আরও কতিপয় বৈশিষ্ট্য ও আদর্শ লক্ষ্য কারবার 
বিষয়। প্রথম, তিনি প্রাকৃতিক ও নৈসার্গক বৈচিত্র্যের ভিতর এক অনবাচ্ছন্ন 


এঁক্যের আবিষ্কার করিতে চাহিয়াছেন। 'দ্বিতীয়তঃ, বাহঃপ্রকাতি ও অন্তঃ 


প্রকাতর সমন্বয় তাঁহার সাঁহত্যের একটি মূল প্রতিপাদ্য বিষয়। তৃতীয়ত 
দৈব ও পদ্রবাকারের একটি সামঞ্জস্য প্রকাশ তাঁহার সাঁহত্যের একট পরিচয়! 

অনেক সাহিত্যিক বাঁঙকমের সহিত গ্রীক বিচ্ছেদাত্সক নাট্যকারদের এবং 
টমাস হার্ডর ও সেক্সপীয়রের তুলনামূলক সমালোচনা করিয়াছেন। গ্রীক 
বিচ্ছেদাত্মক নাটকে মানুষ এক নির্মম নিয়তির জালে আবদ্ধ, কিন্তু বাঁঙ্কমের 
উপন্যাস-সাহত্যে তাহা নহে। সেক্সপীয়ারের দৈববল শান্তশালশ হইলেও 
মানব চারত্র ও পঢুরনষকারও সবল। বাঁঙকম-সাহিত্যে এই দুয়ের পশ্চাতে যে 
এক অজ্ঞেয় ও উদ্দেশ্যপূর্ণ যোগাযোগ আছে তাহার 'নর্দেশ পাওয়া যায়! 
টমাস হার্ডর উপন্যাসে মানুষের দূঃখ, নিরাশা, ব্যর্থতা অনেকস্থলে দৈবের 
কৌতুকের বিষয়। বাঁঙ্কম-সাহিত্যে এই কৌতুক রস এক আঁভনব সার্থকতা 
ও আনন্দ রসে রুপায়িত। 

বঙ্কিমসাহত্যে ‘স্কটে'র প্রভাব লইয়া বহু বিতর্ক হইয়া গিয়াছে। 
উদাহরণ স্বরুপ স্কটের “আই-ভ্যান-হো'র সঙ্গে বঙ্কমের 'দৃ্গেশনান্দিনী'র 
সাদৃশ্যের কথা বলা হয়। বাঁত্কম নিজেই বলিয়াছেন যে দুর্গেশনন্দিনী 
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বার পর্বে তানি 'আইভ্াহো' পড়েন নাই। স্কট ও বামে তা, 
ধারার একদিক দিয়া মিল আছে, কেন না উভয়েই অতীতের গৌরবোজ্জবল 


সমাজ ও আদর্শকে কিয়দংশে পনরভজীবিত কারবার প্রয়াস করিয়াছলেন। 
তাহাতে কিছ; সাদশ্য থাকা অসম্ভব নহে, কারণ কতকগ্দঁল সাহিত্যক ভাব 


বোধে আর কোন সাহায্য করিবে না। 
ইংরাজ সাহিত্যিকদের কি প্রভাব বাঁঙকমসাহিত্যে পড়িয়াছে তাহাই 


বিচার্য বিষয় ৷ এই ইংরাজ সাহিত্যিকগণের মধ্যে স্যার ওয়াল্‌টার স্কট, লর্ড 


সাহিত্যিক বলিয়াছেন যে, কমলাকান্তের দপ্তরে 


ণপকউইক পেপারস'-এর “গন্ধ” আছে, এরূপ বলা বোধহয় খুব সঠিক ও 


তাহা বলা যায় না। ব্রজেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ও 
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বেয়াল্লশ বৎসর ১৮৫২ খষ্টাব্দের ফেব্রুয়ারী হইতে, যখন তাঁহার বয়স মাত্র 
১৩ বৎসর ৮ মাস, ১৮৯৪ খম্টাব্দের মার্চ মাস অবাধ, অর্থাৎ তাঁহার মৃত্যুর 
এক মাস পূর্বাবাধ। বড্কিমের সাহত্যজীবন তাঁহার ছাত্রাবস্থা হইতে আরম্ভ 
হইয়া সমগ্র কর্মজীবন ব্যাপিয়া প্রায় শেষ জীবন পর্যন্ত বস্তৃত। এই ৪২ 
বৎসর সময়কে চারি যুগে ভাগ করা হইয়াছে। প্রথম তের বৎসর 'আঁদপর্ব" : 
১৮৫২ সালে সংবাদ প্রভাকরে রচনা প্রকাশ হইতে আরম্ভ কাঁরয়া ১৮৬৫ 
খষ্টাব্দে দুর্গেশনান্দিনীর প্রকাশ অবাঁধ। দ্বিতীয় সাত বৎসর 'উদ্যোগপর্ব" : 
১৮৬৫ খষ্টাব্দ হইতে ১৮৭২ খজ্টাব্দে বঙ্গদর্শনের প্রকাশকাল অবাঁধ। 
তৃতীয় সতের বৎসর 'যুদ্ধপর্ব' : ১৮৭২ খৃষ্টাব্দ হইতে ১৮৮৯ খন্টাব্দ 
পধন্তি--প্রচার' পত্রিকার বিদায়কাল অবাধি। চতুর্থ, শেষ ৫ বৎসর-শান্তি- 
পর্ব : ১৮৯০ খষ্টাব্দ হইতে ১৮৯৪ খ্টাব্দে তাঁহার মৃত্যু অবাঁধ। 
মহাভারতের এই পর্ব বিভাগের সাদৃশ্য অবলম্বন কাঁরয়া বলা হইয়াছে যে, 
প্রথম দুই পর্বে বাঁঙকমচন্দ্র লেখক, তৃতীয় পর্বে তান সম্পাদক ও সমালোচক 
এবং চতুর্থ পর্বে তান পিতামহ ভীম্মের মতন উপদেষ্টা। 

বাঁড্কমচন্দ্র এক পূর্বে কেবল লেখক, এক পর্বে তান সমালোচক এবং 
আর এক পর্বে তিনি উপদেষ্টা এইরূপ বিভাগ সম্ভব কিনা সন্দেহ। বরং 
বঙ্কিমসাহত্য গভীরভাবে বিচার কালে দেখা যায় যে তাঁহার প্রত্যেক রচনায় 
ও সাহিত্যে তাঁহাকে লেখক, সমালোচক, সাহাত্যিক উপদেষ্টা ও কথক__ 
সকল রূপেই পাওয়া যায়। তাঁহার সাহিত্য জীবনের সকল ক্ষেত্রেই প্রবেশ 
কারয়াছিল। রূপ ও রসের, মনীষার ও ঈষার, ঈক্ষণ ও পর্যবেক্ষণের এমন 
সমাবেশ অন্য কোন সাহিত্যে এত ব্যাপক ও ওতপ্রোতভাবে আছে কিনা 
সন্দেহ। বাঁঙ্কম সেইজন্য নিজেই পাঠককে এই বালয়া সতর্ক কাঁরয়াছেন : 


কাব্যগ্রন্থ মন্;ষ্যজীবনের কঠিন সমস্যা সকলের ব্যাখ্যামান্র। একথা যান না বিয়া, 
একথা বিস্তৃত হইয়া, কেবল গল্পের অনুরোধে উপন্যাস পাঠে নিয্ন্ত হয়েন, তান এ 
সকল উপন্যাস পাঠ না কাঁরলেই বাধিত হই। 


এই অধ্যায়ের উপসংহারে বাঁঙ্কম বাংলার নব্যলেখকদের প্রতি যে দ্বাদশাট 
বিখ্যাত উপদেশ “নবেদন’ করিয়াছিলেন তাহা স্মরণ করা প্রয়োজন। বাঁঙ্কগ 
এই উপদেশগ্াীল নিম্নালখিত ভাষায় ব্যস্ত করিয়াছিলেন : 
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বাঁঙকম-সাহত্য 


(১) যশের জন্য {লাখবেন না। তাহা হইলে যশও হইবে না, লেখাও ভাল হইবে 
না। লেখা ভাল হইলে যশ আপাঁন আঁসবে। 

(২) টাকার জন্য লিখবেন না। ইউরোপে এখন অনেক লোক টাকার জন্যই লেখে, 
এবং টাকাও পায়, লেখাও ভাল হয়। কিন্তু আমাদের এখনও সেদিন হয় নাই। এখন 
অর্থের উদ্দেশ্যে দলীখতে গেলে, লোকরঞন প্রবৃত্ত প্রবল হইয়া পড়ে। এখন আমাদের 
দেশের সাধারণ পাঠকের নট ন বিবেচনা করিয়া লোকরজন কারতে খেলে নালা 


বিকৃত ও আঁনষ্টকর হইয়া উঠে। 


করা যাইতে পারে। 
(৪) যাহা অসত্য, ধর্মীবরদধ, 
সে সকল প্রবন্ধ কখনও [হিতকর হইতে পারে না। সন্তরাং 


তা-ও এই সাহ উঠা এজনা উলোগো নানি বয়ান! 
না। কিছুকাল ফেলিয়া রাখবেন) 


পরানন্দা ও পরপাঁড়ক বা স্বার্থসাধন যাহার উদ্দেশ্য, 
তাহা একেবারে পারহার্য। 


টেন বড়রা ত ঠাই আভায ভাগ জি 
সে ভাষা হইতে কদাচ উদ্ধৃত করিবেন না! 
(৮) অলঙ্কার প্রয়োগ বা রাঁসকতার জন্য 


অলক্কার বা ব্যঙ্গের প্রয়োজন হয় বে; 
আপাঁনই আঁসয়া পেশীছিবে। ভা্ডারে না থাকিলে মাথা কুটিলেও আসিবে না। অসময়ে 
রসিকতার চেষ্টার মত কদর্য আর কিছুই নাই। 


বা শূন্য ভান্ডারে অলঙ্কার প্রয়োগের বা 
৯) ALS Et A Sal 


৭১ 
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কাটিয়া দিবে, এট প্রাচীন বিধি৷ আম সে কথা বাল না। কিন্তু আমার পরামর্শ 
এই বে, স্থানটি বন্ধ্ববর্গকে পুনঃ পুনঃ পড়িয়া শুনাইবে। যাঁদ ভাল না হইয়া থাকে 
তবে দুই-চারবার পাঁড়লে লেখকের নিজেরই আর উহা ভাল লাগবে না; বন্ধবর্গের 
নিকট পাঁড়তে লজ্জা কারবে। তখন উহা কাটিয়া দবে। 

(১০) সকল অলক্কারের শ্রেষ্ঠ অলঙ্কার সরলতা। যান সোজা কথায় আপনার 
মনের ভাব সহজে পাঠককে বুঝাইতে পারেন "তানি শ্রেষ্ঠ লেখক। কেন না লেখার উদ্দেশ্য 
পাঠককে ব্‌ঝান। 

(১১) কাহারও অনুকরণ কারও না। অনুকরণে দোষগনীল অন;কৃত হয়, গুণগ্ীল 
হয় না। অমুক ইংরাজী বা সংস্কৃত বা বাঙ্গলা লেখক এইরুপ [লাখয়াছেন, আমিও 
এইরূপ লিখিব, একথা কদাপি মনে স্থান দিও না। 

(১২) যে কথার প্রমাণ দিতে পারবে না, তাহা াঁখও না। প্রমাণগনীল প্রযন্ত করা 
সকল সময়ে প্রয়োজন হয় না, কিন্তু হাতে থাকা চাই। 

বাঙ্গলা সাহিত্য, বাঙ্গলার ভরসা। এই নিয়মগদ্ীল বাঙ্গলা লেখকাঁদগের দ্বারা 
রক্ষিত হইলে, বাত্গলা সাহত্যের উন্নাত বেগে হইতে থাঁকবে। 


বাঁঙ্কমোত্তরগে বঙ্গসাহিত্যের উন্নাত স্তব্ধ হইয়াছে বালব না, তবে 
বঙ্গসাহিত্য ভারতী যে ভাবে সঙ্কটাপন্ন হইয়াছেন, বাঁঙকমের উপদেশ পালন 
কাঁরলে অনেকাংশে তাহা হইতে নিত্কৃতি পাওয়া যাইত এবং অনেক সঙ্কট" 
মোচন হইত। 


৭২ 


॥বাঁউকমের উপন্যাস ॥ 
[কাহিনী ও চাঁরন্র চিন্রণ] 


বকের উপন্ল। িধিরার প্ণালীতে ভাঁঘর নিস 
যথেষ্ট পাঁরচয় পাওয়া যায়। তান খাতা || 


এমন একটি সুবন্যন্ত গঠন ছিল যাহার ররমাবকাশে 
কখনও ছায়চ্ছন্ন হইত না। তান প্রাত পারচ্ছেদ শনার্দন্ট কারতেন 
এবং কোন কোন ঘটনার কিভাবে 


অবতারণা হইবে তাহাও নির্ধারিত করয়া 
ধ্যায়ের পাঁরবর্তন হইত। এই বিষয়ে ইহা 


অধ্যবসায়ের পারচয়। বাঁঙ্কম 


তো পাঁরবর্তন কাঁরতেনই, এমন কি ছয় 
দদ্বতীয় সংস্করণে বাঁঙকম ঘটনা পর্যন্ত পাঁরবর্তন 


ও আত্বোন্নীতর পথে গয়াছে। 
বোস তা 381 ১ 
, একটি ব্যঞ্জনা বা একটি গল্পাংশের উপর 


সময় ছিল সন্ধ্যায়, সকল কর্মের 
দলাখতেন এবং এমনও দেখা গিয়াছে যখনই সময় পাইতেন ত 
লাখতেন। তান কখনও বুথা সময় না। লাখবার সময় তাহার 
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মূর্ত হইত বহরুপী। কখন গম্ভীর, কখনও চপল ও চণ্চল, কখনও 
নিশ্চল ও ভাবোন্মুখ, কখনও বাতায়নসম্মুখে দণ্ডায়মান, কখনও বা সদরে 
দৃচ্টিনিবদ্ধ; কখনও হয়ত দ্রুত পদচারণা কারতেছেন, সেই সময়ে লোক, 
আসিলে তাঁহাকে দেখত অন্যমনস্ক ও আপন অন্তলেকে 'নাবষ্টটিত্ত। এমন 
অনেক দিন গিয়াছে বাঁঙ্কম শুধুই ভাবিয়াছেন, এক ছন্রও {লাখতে পারেন 
নাই। ভাবের বন্যায় ভাষা ভায়া 'গয়াছে। 

বাঁঙ্কমের উপন্যাসগ্ীলকে বিভিন্ন শ্রেণীতে ভাগ কারবার বহু প্রয়াস 
হইয়াছে, কিন্তু তাহা যে বিশেষ কার্যকর বা সন্তোষজনক হইয়াছে সেরূপ 
মনে করা যায় না। প্রথমটি হইল দ্বৈত িভাগ। বাঁঙ্কমের উপন্যাসের 
কয়েকাঁটিকে বলা হইয়াছে নিছক বাস্তবাত্বক আখ্যায়কা, যাহাকে ইংরাজীতে 
নিভেল' বলা হয় এবং অন্য উপন্যাসগ্লিকে বলা হইয়াছে ভাবাত্মক ও 
কল্পনাত্মক যাহাকে ইংরাজীতে বলা হয় 'রোমান্স'। এই বিভাগ কাঁরয়া ডক্টর 
শ্রীকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় বাঁকমের নয়খানি উপন্যাস ভাবাত্মক ও কল্পনাত্বক 
উপন্যাসের অন্তর্গত করিয়াছেন; যথা_(১) দুর্গেশনান্দনী (১৮৬৫), (২) 
কপালকুণ্ডলা (১৮৬৬), (৩) মূণালনী (১৮৬৯), (৪) য্ুগলাঙ্গরায় 
(১৮৭৪), (৫) চন্দ্রশেখর (১৮৭৫), (৬) রাজাঁসংহ (১৮৮১), (৭) আনন্দ- 
মঠ (১৮৮২), (৮) দেবী চৌধ্রাণী এবং (৯) সাঁতারাম (১৮৮৭)। অন্য 
চারখানি উপন্যাসকে এই মানদণ্ডে বলা হইয়াছে ‘আখ্যায়িকা’ বা বাস্তব 
উপন্যাস অর্থাৎ ‘নভেল’ । যথা (১) বিষবৃক্ষ (১৮৭৩), (২) ইন্দিরা (১৮৭৩), 
(৩) রজনী (১৮৭৭) এবং (৪) কৃষ্ণকান্তের উইল (১৮৭৮)। চন্দ্রশেখর 
'রোমাল্স' কিন্তু বষবূক্ষ ‘নভেল’। মুথালিনী ‘রোমান্স’ কিন্তু রজনী ‘নভেল 
এইরূপ ইংরেজী ‘নভেল’ ও 'রোমান্সের’ পার্থক্য বাঁকমের উপন্যাসে প্রয়োগ 
করিলে খানিকটা কৃত্রিম ও অস্বাভাবক হইয়া পড়ে। বাঁঙ্কমের উপন্যাসে 
ইংরেজী সাহিত্যের “নভেল- রোমান্স পার্থক্য যথার্থ ভাবে কার্যকরী হইতে : 
পারে না এই কারণে যে, বাঁঙ্কম এই পার্থক্য বহ: ক্ষেত্রে বজায় রাখেন নাই। 
বাঁঙকমের কোন উপন্যাসকে সম্পূর্ণ বাস্তব বা সম্পূর্ণ কল্পনাত্মক বাঁলয়া 
সীমাবদ্ধ করা সম্ভব বলিয়া মনে হয় না। আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি, বাক্কিম- 
সাহিত্যে বাস্তব ও কল্পনা অনেক ক্ষেত্রে একাকার হইয়া গিয়াছে; কারণ, 
ভারতীয় দৃষ্টিতে এ দুইয়ের বিভাগ তেমন অটুট নহে যা ইংরেজী সাহিত্যে 
দেখা যায়। 

অনেক সাহাত্যক আবার বাঁ্কমের উপন্যাসকে চারভাগে বিভক্ত 
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কারিয়াছেন। প্রথম বিভাগ হইতেছে সামাজিক ও সাংসারক উপন্যাস; যথা 
কৃষ্ণকান্তের উইল, বিষব্‌ক্ষ, ইন্দিরা ও রজনী । দদ্ব্তীয় বিভাগ, এীতহাঁসক 
উপন্যাস যথা__রাজাসিংহ। তৃতীয় বিভাগ, ধর্মীত্রক উপন্যাস; যথা-আনন্দ- 
মঠ, দেবা চৌধুরাণী ও সীতারাম। চতুর্থ বিভাগ জাতীয়তার ও স্বদেশ- 
প্রেমের উপন্যাস; যথা-আবার আনন্দমঠ, দেবী চৌধরাণী ও সাঁতারাম। এই 
বিভাগ হইতেও 'দেখা রই সক ভে 
কার্যকরী নহে। যথার্থ গঁতিহাসিক উপন্যাস বলতে গেলে বাঁ্কমের রাজ 


পূববভাঁণ কালের বাংলার এ 
অষ্টাদশ শতাব্দীর সমাজের বা রাষ্ট্রে 


হইয়াছে এবং চার চিরণে এক সরসতা 
কৌতুহলোদ্দীপক, তে বাস্তবতায় সজীব। ইতিহাসের উপকরণ এইরুূপে 


মৃণালিনী, নদ দেবা/ভোফরাণী ভন? ৰ 
৭ 


বাঁডকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


আছে, রাজাঁসংহ ব্যতীত যথার্থ এ্রীতহাসিক উপন্যাস অন্যগীলকে বলা বায় না। 
. অন্যান্য উপন্যাসে ইতিহাস গৌণ ও আনূবাত্গক, মুখ্য নহে। এই সকল 
উপন্যাসের ভিতর ইতিহাসের কোন স্বাধীন মর্যাদা নাই। তাহা চাঁরত্র ও কাঁহনীর 
পটভূমি মান্র। বাঁঙ্কমচন্দ্র নিজেই তাঁহার পাঠকগণকে এই বালয়া সচেতন 
কারয়াছেন : 


পাঠক মহাশয় অনগগ্রহপূর্বক আনন্দমঠকে বা দেবীচৌধুরাণীকে এীতহাসক উপন্যাস 
বিবেচনা না করলে, বড় বাঁধত হইব। 


তবে কথা হইতেছে এই যে এীতহাঁসক উপন্যাস এক জানস এবং 
ইঠতহাসকে সাহিত্যে সহায় হিসাবে তাহার ব্যবহার করা আর এক 'জিনিস। 
ইতিহাসকে সহায়ক করিবার কৌশল বাঁঙকম উপন্যাস-সাহত্যে প্রথম 
ও সজীব করিয়াছেন। এই বিষয়ে একটি উদাহরণ এই ভাবাঁটকে পাঁরস্ফুট 
কাঁরবে। ইতিহাসে যুদ্ধের বর্ণনা আছে। বাঁত্কম-সাহত্যে উপন্যাসে তাই 
বহু যদদ্ধবর্ণনা পাওয়া যায়। ইতিহাসের এই উপকরণ লইয়া তান উপন্যাস- 
সাহত্যে মৌলিকতার ও নূতন পথের পরিচয় 'দয়াছেন। ইহাতে কোথাও 
পুনরাবৃত্তির দোষ ঘটে নাই। নব নব কৌশলে তান তাঁহার উপন্যাসে যু্ধ 
বর্ণনা কারিয়াছেন। হাদ্ধাবজ্ঞান বা য্বদ্ধের অস্ত্রশস্ত্র সম্বন্ধে আমাদের 
উপন্যাস-সাহত্যে বিশেষ আলোচনা নাই, এবং এখন যাহাও বা আছে, বঙ্কিম- 
যুগে তাহাও ছিল না। এই স্থলে বাঁঙ্কমের উপন্যাস-সাহিত্য পাঁথকৃৎ। 
দগেশিনন্দিনী হইতে রাজাসংহ অবাধ বাঁতকম উপন্যাস-সাঁহত্যে যে যুদ্ধের 
বর্ণনা পাওয়া যায়, তাহাতে বাঁঙকমের কল্পনার বৈচিত্র্য আছে; বিশেষ কাঁরয়া 
এবং মানসিক গভীরতা । উদাহরণ স্বরুপ, দ:গ্গেশনান্দিনীতে পাঠানকর্তৃক 
বাঁরেন্দ্রাসংহের দুর্গ আক্রমণ, পাঠানসৈন্যের অতাঁক্তে দুর্গে প্রবেশ এবং 
বিমলার দুর্গে বান্দনী অবস্থা। ইহা বাস্তব না কাল্পানক তাহার বিচার 
নিষ্প্রয়োজন ও অপ্রাসাঙ্গক। কাহিনী ও চারত্র শিল্পের চাতুর্যের দিক দিয়া 
ইহা অতুলনীয়। জগতাঁসংহের সাঁহত ওসমানের দ্বতয্দ্ধ ইংরেজী সাহিত্যের 
ও উপন্যাসের 'ডুয়েল’ যুদ্ধের কথা স্মরণ করাইয়া দেয়। চন্দ্রশেখরে মীর- 
কাঁশমের সহিত ইংরাজের যুদ্ধ অথবা প্রতাপের যুদ্ধ হইতেছে আদর্শের 

৭৬ 


বঙ্কিমের উপন্যাস 


যু, আত্মসন্মান রক্ষার জন্য ব্য। আনন্দমঠ বা াতারামের দেন 
মের আদর্শে ভাদ্র তবে এই যুদ্ধে বাণ্কম তাহার সাহিত্যে বার 

আভনব 'বিকাশ ও ব্যবহার দেখাইয়াছেন। রাজাসংহে যথার্থ এতিহাসিক 
উপন্যাসের আদর্শে বাঁঙ্কম যুদ্ধের কৌশল পুঙ্খানুপহজ্খরণপে বর্ণনা 


ই সা নে ক, হলত 
বার্ণত হইয়াছে। 'টডের রাজস্থান' ১৯৬ 
সম্পূর্ণ সত্য হইবে না। সংস্কৃত 
দ্ধ বৰ্ণনাও বাঁ্কিসসাহতো 


বঙ্গাব্দে যখন রাজাঁসংহ অংশতঃ 
৮১ খনল্টাব্দে) যখন ইহা গ্রন্থাকারে 
রে টি ক্র 


পুবে চক ১২৫৪? -১২৮৫ 


০ 
ংহ পরে বৃহদাকারে প্রকাশিত হয়। এই 


বৃহৎ রাজাঁসংহ ১৮৯৩ খল্টাব্দে প্রকাশিত হয়। রাজাসংহের প্রথম সংস্করণ 
প্রায় ১৭ বা ৯৮ বৎসরের । এই 


হইতে দ্বিতীয় সংস্করণের মধ্যে ব্যবধান 
কারয়াছলেন এবং তাঁহার 


প্রভাত বিদেশী 0 সাজাহান, 
উপুর বেগমের যে চির আক্কিত হইয়াছে, 


আওরঙ্গজেব, জাহানারা এবং 
গে জহি খা লালন হারা ৭8, 
হইবে না। 

রাজাঁসংহ উপন্যাসে বিশেষ লক্ষ্য 


নাজ 
যর বহয় হকার 
একাধারে 'দেখাইবার কৌশল। যব যুদ্ধাদর জয় পরাজয়ের তহাস ও কাহিনী 
অক্ষ রাখিয়া বাঁঁকম ধ্ীতিহাসক চার্রগণীল যথাযথ রাখলেও ওপন্যাসিক 


বাঁজকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


আবহাওয়ার মধ্যে তাহাদের চারন্রের বৈশিষ্ট্য ও এীতহাসিক মূল্য ও আদর্শ 
অত্যন্ত স্পষ্ট করিয়া ফ:টাইয়া তুিয়াছেন। রাজাসিংহে হীতিহাস প্রধান হইলেও 
সংসার ও সমাজ তাহার অন্তরালে গ্রাথত। রাজসিংহের এরীতহাসক পট- 
ভূমিকায় সাধারণ মানুষের স্থান অল্প এবং নায়ক নাঁরকারা সকলেই প্রায় 
উচ্চ পদস্থ এবং রাজনৈতিক ও রাষ্ট্রীয় সম্পর্কে সম্পাঁকতি ইতিহাসের অংশ । 
রাজকন্যা চণ্টলকুমারী দুই প্রাতিদ্বন্দী রাজার সংঘর্ষের কারণ ও পনরস্কার। 
প্রাতিষ্ঠিত। তাই তাহার দাম্পত্যজীবন রাজনৈতিক পাঁরবেশের পশ্চাতে 
পাঁড়িয়াছে এবং সাঁপল পথের ক্‌টব্দাদ্ধ, বাকৃ্পটুতা ও চাতুরা প্রাধান্য লাভ 
করিয়াছে। অন্যাদকে জেব্যান্নসা যেমন এীতহাঁসক সত্য তেমান ইতিহাসের 
অতাঁত রমণীর শাশ্বত প্রেমের প্রাতমার্ত। কাহনী গঠনে ও চাঁরত্র সৃষ্টিতে 
এই আঁভনব ভাঁঙ্গ কলাকৌশল বাঁঙ্কমের সাহিত্যে এক 'বাশষ্ট স্থান অধিকার 
করিয়া আছে। 

বাঁঙকমের শ্রেষ্ঠ প্রীতহাঁসক উপন্যাস রাজাঁসংহের কাহনী ও চাঁরত্র চিন্রণ- 
"পদ্ধতি আলোচনার পর তাঁহার শ্রেষ্ঠ সামাজিক উপন্যাস 'কৃষ্ণকান্তের উইল'-এর 
আলোচনা করলে বাঁঙ্কমের 'বাঁভন্ন কৌশল ও রীতি দোখতে পাওয়া যাইবে। 
বাঙ্কমের নিজের অভিমত 'কৃষকান্তের উইল’ সর্বশ্রেষ্ঠ সামাজিক উপন্যাস। 
এই উপন্যাসে তাঁহার সাহিত্যের পূর্ণ বিকাশ। ১২৭৫ বঙ্গাব্দে কৃষ্ণকান্তের 
উইলের রচনা আরম্ভ হয় এবং ১২৮১-৮৪ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শন পান্কায় 
ধারাবাহিকভাবে প্রকাশিত হয়। বাঁঙ্মের জীবদ্দশায় ইহার চার সংস্করণ 
প্রকাশিত হয়। প্রথম সংস্করণ ১২৮৫ (১৮৭৮) সালে যখন তান হগলীতে 
অবস্থিত এবং চতুর্থাট ১৮৯২ খ্টাব্দে। প্রত্যেক সংস্করণে বাঁত্কম ছু 
কিছ, পারবর্তন ও পরিবর্ধন করিয়াছিলেন। ১৮৯৫ খনল্টাব্দে ইহার ইংরাজী 
অনবাদ লণ্ডন হইতে প্রকাশিত হয়। অনুবাদ করিয়াছলেন 'মারয়াম এস 


নাইট (Mirriam S. Knight) এবং জে. এফ্‌. বুমহার্ড (. ঘা Blumbardt, 
M.A); 


সামাজিক ও সাংসারিক উপকরণ ক ভাবে উপন্যাসের কাঁহনণী ও চারত্র- 

গঠনে সাহায্য কাঁরতে পারে তাহা কৃষ্ণকান্তের উইলে দেখবার বিষয়। অন্যরূপ 

ভাবে এইরকম উপকরণ বাংলার উপন্যাস-সাহিত্যে বাঁ্কমের পূর্বে ব্যবহৃত 

হয় নাই। বাঙালী সমাজে হিন্দ; গৃহস্থের সংসারে হিন্দু আইনের দায়ভাগ 

ব্যবস্থা কিরূপ অশান্তি ও শৃঙ্খলা আনিয়াছিল কৃষকান্তের উইল তাহার 
৭৮ 


বাঁঙকমের উপন্যাস 


সাক্ষী। বাঙ্গালী হিন্দু দায়ভাগশাঁসত সংসারে পিতার যথেচ্ছ ব্যবহার 
ভাবে সংসারের সুখ ও শান্তি ভঙ্গ কাঁরতে পারে তাহার জবলন্ত উদাহরণ 
তা কৃফকান্ত বায়, রৃফকান্তের উইল এবং তাহার পলা প্রা গাব নি 
এই উপন্যাসের কাহিনী ও চাঁর সৃষ্টির চ্বিতাঁয় উপকরণ লর্ড কর্ণ ওয়ালিসের 
িরষ্ারী ভূমি ও জমিদার শ্রেণীর সষ্ট। তাহাদের অপািসাম তা 


কৃষ্ণকান্ত রায়ের আবাসে রোহিণীর অবরোধ এবং পোস্টমাস্টার মাধবীনাথের 
গৃহে আগ্নসংযোগের ভাত প্রদর্শন তৃতীয়, এই উপন্যাসে তদানীন্তন হিন্দ 
সমাজে িধবাদের প্রাতি অকরুণ ব্যবহারের চিত্র আক্কিত হইয়াছে। বিধবা 
রোহণশর ভোগাকাঙ্খা এবং গোঁবন্দলাল ও রা এ 


মানষের বিভন্ন প্রবৃত্তি ও দাষ্টভাঞ্গর প্রকাশ। বা, দাসী, আদালতের 
সাক্ষী, ব্ৰহ্মানন্দ, পোষ্টমাষ্টার সব এ র 
পণ্চম উপকরণ হইল ইংরাজ ভারতবর্ষে যে রা 
এক চতুর ও বাস্তব চিত্র, যাহাতে দেখান ₹ 

মাত তলের পথে চাইয়া লাইতেছে রগ ক ভ 


সাক্ষী, কৃতজ্ঞতা ও নানা অপকীর্ত। পরিশেষে, ধর্মবোধের দিক দিয়া 
কৃষকান্তের উইল এক বিশেষ স্থান অধিকার কায়া আছে অপরাধ ক, তাহা 
উনের উইল এক বিল হইবে, বাধন না সানবভার বিযনই 

গাইয়াছে। রাষ্টরীবধানে গোবিন্দ- 


গোঁন্দলালকে ক্ষমা করিতে পারে? আইনের 
মর্যাদা জন্য নারীহন্তা স্বামীকে গ্রহণে 


বোধের 
অক্ষম। মৃত্যুই মানুষের চরম দণ্ড কিনা এই 


রূপে দেখা দিয়াছে। রোহণা মাঁরয়া বাঁচিয়াছল, 
বিরাট জিজ্ঞাসা য়া রাহয়া গিয়াছে। 


মারয়াঁছল-_ ইহা এই উপন্যাসে আজো 

টি হা কানাইয়ার গাঁতার মর্মবাণা 

টা দর ডি 
9৯. 


বাঁডকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


কালে 'নশাকরের যুক্তি তাহার উদাহরণ এবং গোবিল্দলালের প্রায়াশ্চত্ত ও 
সন্ন্যাসে তাহার পাঁরসমাপ্তি। কৃষ্ণকান্তের উইলের চরম নির্দেশ যে মানুষের 
আদর্শ শান্তি ভগবদ পাদপন্মে চিত্ত নিবেদনে এবং সেই নির্দেশ আসিতেছে 
ভ্রমরের নিকট হইতে, স্বর্গ হইতে। দবধবািবাহের প্রচ্ছন্ন আলোচনা, হিন্দ 
রমণীর পাঁতিব্রত্যের আদর্শ, অসংযমের পাঁরণাম ও প্রায়শ্চিত্ত এবং ত্যাগ ও 
বৈরাগ্য ইত্যাঁদ বহু সামাজিক তত ও ধর্মাদর্শ কৃফকান্তের উইলের উপকরণ 
ও প্রেরণা, তাহার কাঁহনী গঠনের ও চাঁরত্রাশল্পের মূলমন্ত। সেই কারণে 
ইহা জগতের একটি শ্রেষ্ঠ সামাজক উপন্যাস বলা যাইতে পারে। এই 
উপন্যাসে বাঁঙ্কম সমসামায়ক বাংলা সমাজের অন্যান্য শচত্রও গনপুণহস্তে 
অংকণ কারিয়াছেন। জমিদার কৃষ্ণকান্ত দড় চারতর হইয়াও দাম্ভিক ও হঠকারা। 
পতা মাধবীনাথ স্নেহপ্রবণ হইয়াও উৎকোচদাতা। জালিয়াৎ হরলাল পারি- 
বারিক আভজাত্য সম্পন্ন হইয়াও অহঙ্কারী, উদ্ধত ও দ্দীর্বনীত। বন্ধন 
বৎসল নশাকর সৌখীন, কপটাচারী ও কীত্রম। ক্ষিরীদাসী ভ্রমরের মঙ্গলা- 
কাঙ্খী হইয়াও জনশ্রহীত প্রচারে সাঁবশেষ উৎসাহী। খানসামা সোনা-রুপা 
ক্ষনদ্র স্বার্থের দাস, তাহার নামের সার্থকতা দান করিয়াছে। সার্থকনাম 
ফিচেল খাঁ মিথ্যাসাক্ষী স্রচ্টা ব্রিটিশ বিচারক ও বিচারালয়ে এবং রাজছে 
পঢলশের কর্মপদ্ধাতর নিখ্নত চিত্র তুলয়া ধাঁরয়াছে; গ্রাম্য পোষ্টমাষ্টার দা 
টাকার লোভে সরকারী গোপন সংবাদ মাধবানাথের নিকট বিক্রয় কাঁরয়াছিল 
গান কুটাল প্রাতবেশ্ী এবং কুপরামর্শদাতা। সাধারণ গ্রামবাসীদের পরপর 
কাতরতা ও পরনিন্দাপরায়ণতার উপর এই উপন্যাসের কাহিনী গঠনের ফাঁকে 
ফাঁকে আলোকপাত কাঁরয়া চার সজনে ও পাঁরবেশ রচনায় অসামান্য লাপ- 
কুশলতা প্রদর্শন করা হইয়াছে। 

কৃফকান্তের উইলের কাহিনী সংগঠন আর এক দক যাও উল্লেখযোগ্য! 
ইহার বর্ণনা ও ঘটনা সমাবেশ অনেকস্থলে নাটকীয় গাঁতসণ্টার কাঁরয়াছে। 
রোঁহণীর অবৈধ প্রণয়, ভ্রমরের আঁভমান, গোঁবন্দলালের সন্ন্যাস, 
দক্ষরীর কার্যকলাপ ইত্যাদ ইহার প্রকৃষ্ট উদাহরণ। খন ব অল্প উপন্যাসে 
নাটকের সাঁহত এত সাদশ্য দেখা যায়। এমন কি এই উপন্যাসের নামকরণও 
নাটকীয়। উপন্যাসের নাম ভ্রমর, গোবিন্দলাল, আভিমান, কৃষ্ণকান্ত প্রভাত 
যে-কোন একটিই হইতে পারত ৷ কিন্তু 'কৃষ্ণকান্তের উইল’ নাম দেওয়া এক্ষেত্রে 
বিশেষ সার্থক হইয়াছে এই কারণে যে, এই উইল, তাহার পাঁরবর্তন ও 
চুঁরই এই কাহিনীর ও গল্পাংশের মূল উৎস। 


৮০ 


_ যাঁদও কৃষকান্তের উইলের বিষয় গার ভীর ও সমস্যা-সমাকুল তথাপি 
বাঁঁকম এই কাহিনীর স্থলে স্থলে ব্যঙ্গ ও কৌতুক বমাশ্রত করিয়া ইহার 
আকর্ষণ আরও বুদ্ধি করিয়াছেন। ইহার কাঁতপয কনর উদাহরণ দিলে 
বাম কিভাবে উপন্যাসের গান্ভীর্যের সহিত কৌতুক সংমিশ্রণ করিতেন তাহা 


বাঁঝতে পারা যাইবে। হরলাল পিতা কৃষ্ণকান্তকে বাঁলতেছেন ‘আপনার 
তাহা কাঁরতে দিব না! 


কৃষ্ণকান্ত ক্রুদ্ধ হইয়া উত্তর দিতেছেন, 'হরলাল তুমি যাঁদ বালক হইতে, তবে 


আজ তোমাকে গুরঃমহাশয়কে দিয়া বেত 


করিল, ‘আম বাল্যকালে গুরুমহাশয়ের গোঁপ পোড়াইয়াছিলাম, এক্ষণে উইলও 
ছিলেন না এবং বাঁদও তান 


, তথাপি ব্ৰহ্মানন্দকে উপলক্ষ্য 


র! মর্মান্তিক পাঁড়া দয়াছ। এক- 
দিকে সংক্রামক জবর, গ্লাহায় উদর পারপর্ণ' তাহার উপর ফলাহার উপস্থিত, 


( 


\ 
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রাখিতে পারেন না। প্রচ্ছন্ন বা প্রকটভাবে সেই অভিজ্ঞতা সাহত্যে রুপান্তর 
গ্রহণ করে। বাঁঙকমের এই শ্রেষ্ঠ সামাজিক উপন্যাসের পিছনেও বাঁঙকমের 
পারবারের ইতিহাস আছে। দায়ভাগ ও পিতার উইলের স্বেচ্ছাচারতা তাঁহার 
জীবনে অনেক দুঃখের ও ক্ষোভের কারণ হইয়াছল। কৃষ্ণকান্ত রায়ের পণ্নঃ 
পুনঃ উইল পাঁরবর্তন বাঁঙকমাঁপতা যাদবচন্দ্রের বিষয় বিভাগের কথা স্মরণ 
করাইয়া দেয়। যেমন ভ্রমরের দান গোবিন্দলাল আঁভমানভরে গ্রহণ করেন নাই, 
সেইরূপ বঙ্কিমও যাদবচন্দ্রের পারবা্তত দালল ও সঞ্তীবের দান গ্রহণ কাঁরতে 
অস্বশকৃত হন। দায়ভাগ আঁধকার মত যোগ্য প্রকে পিতার বণ্টনার ছাঁব 
কৃষকান্তের উইলে প্রাতফালিত। কাঁথীতে কার্যকালে থাকবার সময় িমকমহলের 
জনৈক দেওয়ানের বাড়ীতে ‘তান থাঁকতেন এবং সেই জমিদার দেওয়ানের নাম 
{ছল কৃষ্ণকান্ত রায়। সেই বাড়ীর নাম ও নামের প্রভাব কেহ কেহ বলেন কৃষ্ণ 
কান্তের উইলে প্রকাশ পাইয়াছে। আবার যখন ভ্রমর বলতেছে ‘সাত বৎসর হইল 
ওখানে ফুলবাগান ছল। বে-মেরামতে গিয়াছে, আম সাত বংসর দৌখ নাইন 
সেই কথার ভিতরেও. বাঁ্কমের নিজের জীবনের ইতিহাসের ছায়া দৌখতে 
পাওয়া যায়। বাঁতকম যখন তাঁহার পিতার বিষয় বিভাগে দুঃখিত হইয়া কাঁটাল- 
পাড়া ছাড়িয়া আসেন, তখন তাঁহার কাঁটালপাড়ার অনাতীরাস্থত বাগানের 
অবস্থাও সেইরুপ হয়। এই বাগান তাঁহার আঁত সাধের ও যত্বের বাগান ছিল, 
সাজাইয়াছলেন। গোবিন্দলাল যখন একা 'দেহাতে' যাইবেন বলিলেন তখন 
ভ্রমর যেভাবে কাঁদদয়াছল, যেরুপ অস্থির হইয়াছিল, যে ব্যবহার করিয়াছিল 
তাহার যে বিশদ বর্ণনা আছে, তাহার সাঁহত বাঁঙ্কমকে যখন একা যশোহরের 
কর্মক্ষেত্রে যাইতে হইয়াছিল, তখন তাঁহার যোড়শবধীয়া প্রথমা স্ত্রী মোহনার 
আচরণের সাদৃশ্য ালবে। নিজের জীবনের উপকরণ, আঁভজ্ঞতা ও ঘটনা বহঃ 
কৌশলে বাঁ্কম কৃষ্ণকান্তের উইলের কাহনী ও চাঁর্র-গঠনে ব্যবহার 
করিয়াছেন। 

এই কৌশল বাঁত্কম শবষবৃক্ষে'ও ব্যবহার করিয়াছেন। বিষব্‌ক্ষ কৃষ্ণকান্তের 
উইলের পাঁচ বৎসর পূর্বের রচনা। বাঁতকমের বয়স তখন ৩৪। ৩৫ বৎসর । 
বারুইপঢুরের নিকটবর্তী মাঁজলপুুরে বিষবৃক্ষের পারকল্পনা। কিন্তু বহরমণ 
পুরে ইহা ফলে-পষ্পে বিভূষিত হয়। বিষবৃক্ষের সপ্তম পারচ্ছেদে নগেন্দ দর্তর 
যে ঠাকুরবাড়ীর বর্ণনা আছে তাহাতে বাঁঙ্কমের কুলদেবতা রাধাবল্লভের মন্দিরের 


৮২ 


বাঁঙকমের উপন্যাস 


দত্তবাড়ী আর কাল্পনিক গোবিন্দপুর সাঁত্যকারের মাঁজলপরর। তাঁহার দ্বিতীয় 
যী রাজলক্ষ্মর চার বিষবকষর স্েরধীতে প্রতিভাত । বাস 
স্বীকার কাঁরয়াছেন যে বিষবৃক্ষে তাঁহার জীবনের ছায়া আছে যাঁদও তাহাতে 
অনেক কল্পনাও অবশ্যই আসিয়াছে। বারুইপদরে থাকবার কালে বাঁঙ্কম 
. জগদীশনাথ রায়কে অকৃত্রিম বন্ধরূপে পাইয়াছিলেন এবং তানি এই বিষব্ক্ষ 
জগদণশনাথ রায়ের নামে উৎসর্গ করেন। বিষবূক্ষে হরদেব ঘোষাল জগদীশ- 
নাথের আদর্শে আঁঙ্কত। জীবনের পাতা যখন উপন্যাসের পাতায় তাহার 
রেখাপাত করে তখন কাহিনী হয় বাস্তব, চরিত্র হয় সজীব 

কৃষকান্তের উইলের ন্যায় বিষবৃকষ রা পর্ব সামাজিক উপলাসি 
বঙ্গদর্শনে ১২৭৯ বঙ্গাব্দের বৈশাখ হইতে ফাল্গুন অবাঁধ বিষবৃক্ষ ধারাবাহিক 
ভাবে প্রকাশিত হয়। সেই সময় বিধবাবিবাহ লইয়া সমাজে ঘোর আলোচনা 


যেমন, সূর্যমুখী ননদ কমলমানকে বালিতেছে : 
‘এখন বৈঠকখানায় ভট্টাচার্য ব্রাহ্মণ আসিলে সেই. 
বিতর্ক হয়। খানার 
দশটি টাকা 


কালকাতায় আসিয়াঁছলেন। 

ই কোনিও 
রচনা ও উভয়েরই পাঁরণাম বিষাদময়। মূল কারণ 
দধ্দমিনীয় রুপতৃফা এবং রমণীর রুপের আকর্ষণে পুরুষের অসংযম ? 
আঁতপ্রাকত জগতের পার আছে কুলের স্বদর্শনে। জশবন সম্দ্র মন্থনে 
বিষোদ্গার বিষবক্ষের প্রধান বিষয়। আত্মসংষমে অক্ষম নগেন্দ্রনাথের রূপের 

আলোড়ন আনির়াছিল। সাহিতা- 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


1রতে অক্ষম হইল ৷ হাঁরদাসী বৈফবীর আত্মপরিচয় প্রকাশ করিল হারা । ইহার 
ফল, কুন্দের চাঁরত্রে সন্দেহ, সূর্ধমুখীর তীব্র তিরস্কার এবং আঁভগাননী কুন্দ- 
নান্দনীর গৃহত্যাগ প্রত্যাগতা কুন্দনান্দনীকে সূর্ধশুখীর সাদরে গ্রহণ এবং 
হার সাঁহত স্বামীর বিবাহ সম্পন্ন বিষবৃক্ষের কাহিনী ও চারত্র গঠনের এক 
ধবাশষ্ট উপকরণ । দ্বিতীয় উপাদান মনস্তত্ব বিশ্লেষণ যখন এই প্রবল ক্রিয়ার . 
প্রবলতর প্রাতীকুরা আরম্ভ হইল। সেই প্রবল প্রাতক্রিয়ার বাহতে প্রথম আহত 
সূর্যমুখী নিজে । সূর্যমুখী অসহ্য মনোবেদনায় গৃহত্যাগ কারল। ইহার পর 
নিমেষে যেন সমস্ত পটপাঁরবর্তন হইয়া গেল। মাত্র একপক্ষ সময়ের মধ্যেই 
নগেন্দ্রনাথের আমূল মানাঁসক পাঁরবর্তন ঘাঁটিল। নগেন্দ্রনাথ কুন্দনান্দিনীকে 
ত্যাগ কাঁরয়া বিদেশযান্রা কারলেন কিন্তু সূর্যমুখী নিকট ফিরিয়া যাওয়ার 
পথে কাঠন রোগে আক্রান্ত হইয়া মৃত্যুমুখে পাঁতিত হইলেন। অতুলনীয় শব্দ" 
চাতুর্ষে, ঘটনাসমাবেশে এবং মনস্তত্বের বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণের সাহায্যে বাঁঙকম 
নগেন্দ্রনাথের এই অনুতাপ ও আত্মগ্লাঁন 'চান্রত কারয়াছেন। বিষবৃক্ষের শেষ 
ও অন্তিম ফল কুন্দনান্দনীর আত্মোৎসর্গ। 

রোছিণীর ও কুন্দনান্দিনীর কাহিনী বিধবাবিবাহ লইয়া তৎকালীন 
সামাজিক আলোড়নের চিত্র মাত্র। 

উপন্যাস রচনায় বাঁঙ্কমের অপর একটি কৌশল এইস্থলে লক্ষ্যণীয়। 
বিষবৃক্ষে কাহিনীর অনেক মৃখ্য অংশ পন্রের সাহায্য বার্ণত হইয়াছে! 
দুগ্গেশনন্দিনীতেও বঙ্কিম এই কৌশল অবলম্বন কারিয়াছেন। কিন্তু সর্যমখী 
নগেন্দ্রনাথ ও হরদেব ঘোষালের পর্ন অন্য শ্রেণীর। কৃষ্ণকান্তের উইলে ভ্রমরের 
পত্র ও গোবিন্দলালের পন্র বিশ্লেষণ কাঁরলে দেখা যায় যে তাহার প্রধান উদ্দেশ্য 
বিশেষ একাটি সঙ্কল্প জনাইবার জন্য। কিন্তু সূ্মুখীর পত্রের ভাব ও রীতি 
অন্যপ্রকারের। তাহাতে নাটকোচিত রীতির প্রভাব আছে। অন্যপদ্ধাতিতে যাহা 
প্রকাশ করিতে বহু সময় লাগিত এই কৌশল অবলম্বন করিয়া বাঁঙকম 
সময় সঙ্কোচ কাঁরয়াছেন ও ভাবকে আরও ব্যপ্তনাপূর্ণ কারিয়াছেন। এহ 
পত্রের অন্য তাৎপর্য এই যে, এগুলি শুধু সংবাদ বহন করে না, চরিত্রের স্বর 
প্রকাশেও সাহায্য করে। ইংরেজী উপন্যাসেও কতিপয় সাঁহত্যিক এই রীতি 
ব্যবহার করিয়াছেন। 

মোহিতলাল মজুমদারের মতে 'বষবৃক্ষ বাঁঙ্কমের কাব্যকলার শ্রেষ্ঠ 
পরাকাজ্ঠা। ইহার স্বপক্ষে তানি প্রধান যুক্তি ও কারণ দেখাইয়াছেন এই বায়ান, 


৮৪ 


| 


থে 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


“ইহাতে একটি ঘটনা, একটি চারি, একটি বাক্যও কমবেশী নাই। এই 'ইকনাম 
অফ মনসা (economy of means) বাঁৎ্কমের সকল উপন্যাসের বিশিষ্ট 
গুণ হইলেও, ববিষবহক্ষে ইহার চূড়ান্ত বিকাশ হইয়াছে” 

কাহিনণ বর্ণনার দক দিয়া বিষবৃক্ষে প্রাকৃতিক পটভূমি বহর্খলে সংকর" 
ভাবে উপাদানরুপে ব্যবহৃত হইয়াছে। প্রাকৃতিক ও নৈসার্গক ঘটনার সন্দর 
বর্ণনা কাহিনীকে মনোমোহন করিয়াছে। উদাহরণস্বরূপ বলা যাইতে পারে, 
নগেন্দনাথের নৌকাষানরা, গঙ্গাতীরস্থ স্নানের ঘাট, িদাঘ-ঝাঁটিকা বহাষ্টর বর্ণনা। 
যাঁদও বিষবক্ষ শোকাত্মক এবং গম্ভীর তথাপি এই উপন্যাসে হাসারসের আভা 
পুরণ কারিয়াছে শ্রীশের ও কমলের বা্ধাবগ্রহ ও সতাঁশের শশসলভ চাপল! 


বাঁজ ধ্বংস করিতে পারে নাই। 
ইহা বলা অৰা তর হুইবো না বিকালে বিমকে তাত 
একটি ফল ভোগ করিতে হইয়াছিল এবং তাহাতে তিনি ত্য 
পাইয়াছিলেন। তাঁহার কন্ঠ কন্যা উৎপলা বিবাহে নখ ছিলেন এবং 
এই শোকাবহ ঘটনা ঘটে ৮ই নভেন্বর, ৯৮৮ র স্বামীর 
বাঁশতলার গৃহে। চন্দ্রনাথ মখোপাধ্যায়কে বঙ্কিম বাঁলয়াছিলেন, আমিই কুন্দ- 
মীনা হেলে মেরেছি। রাজারা জালের 
বাছা অনেক রথ কারে কস 


হী, আমার না জা্মলেই ভাল হাত সনের বিষ ও 
ব। কুন্দনান্দিনিকে বিষ খাইয়ে আমি অন্য মেয়েদের খাওয়ার পথ প্রশস্ত 
করে দয়োছ। সেই অনুতাপে আমি দণ্ধ হচ্ছ সেই দল্টান্ত প্রথমেই 
না ই এব 

করলাম! ভরসা কার ইহাতে গহে 


সামাজিক উপকরণের ব্যবহার দেখিলাম! এইবার হু 
উপাদান ও "ভিন্ন শিল্পকৌশল। বাঁতকমের বয়স বখন মার ২৮ বৎসর, তখন 
১৮৬৬ খণ্টাব্দে কপালকুণ্ডলা প্রকাশিত হয়! ইহা তাঁহার দ্বিতীয় উপন্যাস। 


VE 


বড্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


২৮ বৎসর বয়সের যুবকের পক্ষে এই রকম পরিণত সাহত্য ও শশলপকৌশল 
যেমন বিস্ময়কর তেমান বিরাট মনীষার পাঁরচায়ক। 

স্থানীয় ও ভৌগাঁলক প্রভাব যাহা কপালকুণ্ডলায় প্রকাশ পাইয়াছে, তাহা 
হইতে ইহা প্রমাঁণত হয় যে, ইহার রচনা কালে বাঁকম চাঁদপুরে নেগনরায় 
অবাস্থত। কপালকুণ্ডলায় বার্ণত রসলপদ্রের নদী, নদীর মোহনা হইতে 
পশ্চিম-দক্ষিণে সুবর্ণ রেখা পর্যন্ত বালিয়াড়ী, বালু্তুপ, উচ্চস্থানে বাদাম 
জাতীয় নানাবিধ বৃক্ষলতাঁদ এবং দূরস্থ 'তমালতাল বনরাজি' এ স্থানের 
বর্ণনায় দেখতে পাওয়া যার। উত্ত মোহানা হইতে দরিয়াপদুর যাইতে 
বালিয়াঁড়র বামপার্শ্বে একাঁট উচ্চস্থান দষ্ট হয় এবং সেই উচ্চস্থানেই নব- 
কুমার শবাসনে উপাবষ্ট ভীমদর্শন কাপালিককে দেখিতে পাইয়াছিল। কাঁথার 
ম্যাজিস্ট্রেটের বাড়ীর প্রায় এক মাইল প্বাদকে একাঁট কালীবাড়নী আছে! 
বাঁঙকমের সময় এই মান্দরে মানবাকার কালামার্ত ছিল। কপালকুণ্ডলায় 
মনষ্যপ্রমাণ আকারের কালীমুর্তর উল্লেখ আছে। িজলীর কাঁথী কেবল 
কপালবুণ্ডলার কম্পনাক্ষেত্র নহে, এই স্থান হইতে দর্গেশনান্দিনীর এীতহাসিক 
বৃত্তান্তও সংগৃহণত হইয়াছে। সাঁহত্যিক স্থানীয় বহু জানস লক্ষ্য করেন 
যাহা সাধারণ লোকের দৃষ্টি এড়াইয়া যায়। ইহা সাহিত্যদৃন্টির এক লক্ষণ! 
সাধারণ চক্ষে যাহা হয়ত অতি সামান্য বা দুষ্টব্য বালয়া মনে হয় না, 
সাঁহত্যিকের নিকট এক অসামান্য রূপ ধারণ করে। কপালকুণ্ডলায় বাঁঙকমের 
এই সাহিত্যিক দৃষ্টি ও নিরীক্ষণ শান্ত বিশেষভাবে প্রকট হইয়াছে। 

কপালকুণ্ডলা প্রকাশের পর সাহত্যের রাজাঁসংহাসনে বাঁঙ্কম প্রাতষ্ঠিত 
হইলেন। অক্ষয়চন্দ্র সরকার .মহাশয় কপালকুণ্ডলা সম্বন্ধে 'লাঁখয়াছেন, ‘এই 
উপন্যাস বাঁহর হওয়ামান্র বাঙ্কিমের যশোরাশি চারদিকে ববকার্ণ হইয়া পাঁড়ল। 
কপালকুণ্ডলার ভাষা কব্যের নিজস্ব ভাষা । ইহাতে সংস্কৃত শব্দ ও 
প্রাধান্য আছে, কিন্তু তাহা ভাব, ভাষা ও কল্পনার সাঁহত 'মালত হইয়া এক 
সুন্দর শব্দালঙ্কারের সৃষ্টি কায়াছে। গদ্য ছন্দে অলঙ্কার ব্যবহারের এইরকম 
উদাহরণ বিরল । ১৮৮৫ খজ্টাব্দে লণ্ডনে এইচ. এ. ডি. দফালপস্‌ (৫3. &- রি 
21109) ইহার ইংরেজী অনুবাদ করেন এবং ১৮৭৪ খচ্টাব্দে এই ও ১৪ই 
ফেব্রুয়ারী ও ৪ঠা এপ্রিল গ্রেট ন্যাশন্যাল থিয়েটারে এবং ১৮৭৫ খং 
১৩ই ফেব্রুয়ারী কালিকাতার বেঙ্গল থিয়েটারে কপালকুণ্ডলা আঁভনীত হয়! 

কপালকুণ্ডলার গঠনকোঁশল গ্রণক বিয়োগান্ত নাটকের সাঁহত তুলনা কর্ম 
যায়। প্রথম হইতেই এক আতিশ্রাকীতক ও অলঙ্ঘনীয় নিয়াতর বিষাদ 


৮৬ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


পা তদ দল বল আল ক 
কুলার রহস্যগম্ভীর বিষয়, বা সাহতোর নার মর হইয়া বাঁজযাছে। 


তত্বের গভীর প্রশ্ন এই উপন্যাসের উপকরণ ৷ অরণ্য ও সংসার, এই উভয়ের 
ন গঠননৈপদুণ্যে ও চারিত্রচিত্রণের 


মানুষের সঙ্গে যখন সংসারের মানুষের দেখা হইল তখন 
রে খন সনের সা তাহাই এই উনাদের পন্যাসের উপজীব্য বিষয়। 
তাবে সার বে 
লোকের সঙ্গে, শাম ত 
ব্দাঝতেছে না। মানৃষে মানুষে সবচেয়ে বড় 
তাহার তুলনায় তুচ্ছ তন্রেরব্যাভচারের প্রাত জশর 
চারে দে হয় যাঁদও তাহার ইণ্জিত অস্পষ্ট; কারণ পূর্বেই বলা হইয়াছে মে 
বাঞ্কমের নিজের জীবনে তানি তন্রমন্তে ছিলেন না। এই 
টসে নিজে জন হন নাহার 
ঘটনা পরম্পরাকে এক নাটক ঢু দান কনা 
এই সকল কারণে কপালকুণ্ডলা বাণ্কমের সকল উপন্যাস হইতে 
ই কারণে কান 
গকম উপন্যাস বিরল। 
। ইহা প্রকাশের সঙ্গে সঙ্গেই 


বাঁঙঁকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


দুলাল’, কিন্তু ইহার সাঁহত দুর্গেশনান্দনীর পার্থক্য অপাঁরসীম এবং সাহিত্যে 
সেই পার্থক্য নবযুগ প্রবর্তনের নির্দেশ করে। 

বাংলাসাহিত্যে দুর্গেশনন্দিনী ইতিহাস সৃষ্টি করিয়াছে। এই এক 
উপন্যাস দ্বারা বাঁত্কম বাংলা সাহিত্যের অনন্ত বিস্তারের পথ পরিষ্কার কাঁরয়া 
দিলেন। ইহার পর উপন্যাসের সীমা, বিস্তার ও ভাবিষ্যং সম্ভাবনার পথে আর 
কোন শৃঙ্খল বা অবরোধ রহিল না। সেই কারণে বলা হয় যে, বাঁঙ্কম বাংলা- 
সাহত্যে উপন্যাসের পাঁথকৃৎ। 

উপন্যাসের বহু রুদ্ধ দয়ার দুর্গেশনান্দিনীতে বাঁঙকম প্রথম উদ্ঘাটন 
করেন। ইহার প্রথম বৈশিষ্ট্য ঞাঁতহাসিক পটভূঁমির ব্যবহার এবং তাহার 
সাহায্যে কাহিনীসৃজন। ইহার দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য চিত্তাকর্ষক ও অভিনব কানা 
গঠনের কৌশল। ইহার তৃতীয় বৈশিষ্ট্য নরনারীর হৃদয়াবেগকে গণীতকাব্য 
হইতে কাহিনীকাব্যে রূপান্তারত করা। ইহার চতুর্থ বৈশচ্ট্য সন্ন্যাসী চাঁরৱের 
অবতারণা করিয়া ইন্দ্রিয়াতীত জগতের সাঁহত পাঁরচয় সাধন করা। দুর্গেশ- 
নান্দিনীতে বাঁত্কম আর একটি উপকরণ কৌশলের সাঁহত ব্যবহার করিয়াছিলেন, 
কবল ভান বরে ও জনা তে বঙ্কিম 
ভাবে এই স্বপ্নের ব্যবহার দেখাইয়াছেন। কিন্তু ইহার অক্কুর দু 
প্রথম দেখা যায়। যথা, আরোগ্যলাভের পর [তিলোত্তমা রোগশধ্যায় জগ্াসংহকে 
স্বপ্নের যে বিবরণটি বালয়াছিলেন। স্বপ্নের সাহত জীবনের আদান প্রদান ও 


যোগাযোগ বাঁত্কম-সাহিত্যে প্রায়ই দেখা যায় এবং দর্গেশনান্দনীতেই ইহার 
প্রথম পরিচয় 


দগেশিনন্দিনী যে নূতন সাহিত্যযূগের সৃষ্ট কারয়াছল, তাহার সম্বন্ধে 
রমেশচন্দ্র দত্ত মহাশয়, সাহত্য পাঁরষদের পাত্রকার ১৩০৯ বঙ্গাব্দের শ্রাবণ 
সংখ্যায় লাখয়াছেন : 

মিলেনি পরান হইল তথ্ন।যের নক সাহা 
সহসা একটা নূতন আলোকের ‘বিকাশ হইল। দেশের লোক সে 
চমাকিত হইল, সেই বালাকাকরণে প্রফলল্প হইল, দই দীপ্ততে নাত হইল 
তত গান করিল। কলকাতা ও ঢাকা, পশ্চিম ও পূর্বদেশ হইতে আনন্দ রব 
উঠিল। বঞ্গবাসাগণ বুঝল সাহিত্যে একাট নতেন যুগে আরম্ভ হইয়াছে 
একটি নূতন ভাবের সৃষ্ট হইয়াছে। নূতন চিন্তা ও নূতন কল্পনা বাঁ্কম- 
চ্দ্রকে আশ্রয় করিয়া আবির্ভূত হইয়াছে? 


৮৮ 


PS SR রক নী বর টপস 


বাঁঙকমের উপন্যাস 


প্রথম উপন্যাস বালয়া, অনেক সাহাত্যক দুগ্গেশনন্দিনীতে অপারিণাঁতর 
চিহ্ন দোখিয়াছেন। একথা বলা হইয়াছে যে, ইহা ঠিক এঁতিহাসিক উপন্যাস নহে, 
প্রীতহাসিক তথ্যগুলি যথাযথভাবে সন্নিবেশিত হয় নাই, মোগল-পাঠানের যদ্ধ- 
বৃত্তান্ত আঁত ক্ষীণ, এবং এঁতিহাসিক চারত্র যথা, মানীসংহ, কত্ল? খাঁ 
প্রভীতর চরিত্র ঠিক ইতিহাসসন্মত হয় নাই। কিন্তু এঁতিহাসিক শ্রীযদনাথ 
সরকার মহাশয় বালয়াছেন যে, ব্গসাহিত্যে দ্গেশনান্দিনা প্রথম এতিহাসিক 
উপন্যাস। কিম্বদন্তী আছে, বাঁতকমের খ্ল্লাপতামহ গল্পের ছলে বাঁঙ্কমকে 
ড় মান্দারণের’ কাহনী বালয়াছলেন এবং সেই স্মঁতিই দরর্গেশনন্দিনী 
রচনায় প্রথম প্রেরণার উৎস। 

বাঁঙকম নিজে দদর্গেশনন্দিনীকে এঁতিহাসিক উপন্যাস বাঁলয়া রচনা করেন 
নাই। ধরীতহাঁসক ভুমিকা বাংলা উপন্যাসের পাঠক কিভাবে লইবেন, তিনি 
দুগ্েশিনান্দনীতে তাহাই পরীক্ষা কারতোছলেন। সুকৌশলী সাহত্যিকরুপে 
বাঁঙকম বাংলাসাহিত্যের পাঠকের মন প্রস্তুত কারতেছিলেন। বাংলার গদ্য- 
সাহিত্যে ইতিহাসের নামগন্ধ ছিল না, সেখানে প্রথমেই একটি পারাপার 
ধীতহাঁসক উপন্যাস বোধ হয় সেই ব্গের পাঠকের পক্ষে {তান্ত গরদুভার 
হইয়া যাইত। সাহিত্যিককে সাময়িক মনের সহিত খানিকটা অন্ততঃ সংযোগ 


রাখিয়া চালতে হয়। ইহার পর্ণ ব্যতিক্রম হইলে সাহিত্য সিদ্ধ হয় না। 
কাঁহনীর সংগঠননৈপাণ্যই 


দণীক্ষত করাই বোধহয় বাঁৎকমের প্রথম উপন্যাসের প্রধান 


উদ্দেশ্য তিনি সম্পূর্ণভাবে সিদ্ধ কারয়াঁছিলেন, সন্দেহ নাই। 
বাঁঙকমের একসঙ্গে খ্যাতি ও অখ্যাত দুই-ই 


দুর্গেশনন্দিনী লিখিবার পর 
হইয়াছিল তিনি নাকি বাংলাসাহিতর স্যার ওয়ালটার স্কট। অখ্যাতি যাঁহারা 
হাসিন ভাহারাবালয়াছিলেন যে, এই উপন্যাল বাকি স্কট 'আইড্যাল 
তদানীন্তন ‘পাওানিয়ার' কাগজ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


ও কালানাথ দত্ত প্রমাণ করিয়াছেন যে বাঁত্কম দুগ্গেশিনান্দনী িখিবার পূর্বে 
স্কটের 'আইভ্যান হো" পড়েন নাই। সে প্রমাণ অবিশ্বাস কারবার কোন কারণ 
নাই। শ্রীঅক্ষরকুমার দত্তগ:প্ত মহাশয় তাঁহার বঙ্কিমচন্দ্র পুস্তকে সাবস্তারে 
ও যুক্তিসহকারে প্রমাণ করিয়াছেন যে, দুর্গেশনন্দিনীর সাঁহত 'আইভ্যান হো'র 
সাদৃশ্য থাকলেও উপন্যাস হিসাবে তাহা বহুভাবে 'বাভন্ন ও মৌলিক রচনা। 
প্রফেসর কাওয়েল (7০1 Cowell) ম্যাকীমিলন ম্যাগাঁজনে (Macmillan 
Magazine) লণ্ডনে ১৮৭১ খ্টাব্দে বালয়াছেন যে দুগ্গেশনান্দিনী 
'আইভ্যান হো'র অনুকরণ নহে। স্কটের সাঁহত বাঁঙকমের তুলনার মূল কারণ 
এই যে উভয়ই এতহাঁসক তথ্য ও এঁতিহাসিক ভূমিকা তাঁহাদের উপন্যাসের 
বিষয় কারয়াছলেন। 

বঙ্কমের জীবদ্দশায় দুর্গেশনান্দনীর তেরাঁট সংস্করণ প্রকাশিত 
হইয়াছল। তাহার মধ্যে শেষ সংস্করণ ১৮৯৩ খন্টাব্দে বাহুর হয় এবং 
১৪০০ এরও বেশী পুস্তক বিক্লীত হয়, যাহা তখনকার দিনে অভাবনীয় ছিল। 
শ্রীচারচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায় ১৮৮০ খঙ্টাব্দে ইহার ইংরাজী অনুবাদ করেন 
“চিফটেনস ডটার' (Chieftain's daughter)—এই নাম দিয়া। ইহার হিন্দী 
অনুবাদ করেন ১৮৭৬ খ্টাব্দে শ্রী কে. কৃষ্ণ এবং ১৮৮২ খন্টাব্দে শ্রী জি. 
[সংহ। কানারী ভাষায় শ্রীবেনকাটাচারী ১৮৮৫ খন্টাব্দে দুর্গেশনান্দিনীর 
অনুবাদ প্রকাশ করেন। দুগ্গেশনান্দিনী প্রথম বাংলা উপন্যাস যাহা রোমান 
হরফে ছাপা হইয়াছিল এবং তাহা করিয়াছিলেন জে. আর. ব্রাউন এবং শ্রীহর- 
প্রসাদ শাদ্রী। ইহা মদত হয় ১৮৮১ খন্টাব্দে থ্যাকার স্পিল্ক কোম্পানীর 
দ্বারা। বেঙ্গল থিয়েটারের রঙ্গমণ্ডে দৃগেশিনন্দিনী প্রথম অভিনীত হয় ২০শে 
ডিসেম্বর ১৮৭৩ খজ্টাব্দে। 

চন্দ্রশেখরে' বঙ্কিম আর একটি নৃতন কাহনী ও চারত্র গঠনের কৌশল 
অবলম্বন করিয়াছেন। ইহাতে সাধারণ পাঁরবারিক ও সামাজিক জীবনের 
সহিত রাজনৈতিক জগতের এক আঁভনব সাম্মলন হইয়াছে। গাহ“স্থ্য জীবনের 
উপর রাজনৈতিক ঘটনার প্রভাব এই উপন্যাসের এক বিশেষ উপকরণ । ইহাতেও 
বঙ্কিম প্রথম পথপ্রদর্শক এবং বহু আধ্রীনক উপন্যাস আজ সেই পথ অবলম্বন 
করিয়াছে। চন্দ্রশেখরে দেশের সহজ সরল সংসারযাত্রার উপর রাজনৈতিক 
প্রবাহের তরঙ্গ আনিয়াছে এবং এই দাম্টতে এই উপন্যাসে আমরা দেখিতে পাই 
আগামী বা প্রায় আগত যুগের সংবাদ। নূতন ইংরাজ শাসকের সাহত দেশের 
জীবনের পরিচয় ও ভাবের বিনিময় কারয়া এই উপন্যাস নূতন উপকরণের 
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শান্তর শিথিলতা এই উপন্যাসের পটভূঁমিকা রচনা কারিয়াছে। শৈবালনী ও 
ফস্টরের সম্বন্ধ ও সম্পর্ক ইহার নিদর্শন। ফস্টর বলপ্রয়োগে শৈবাঁলনীকে 
হরণ কারিলেও, শৈবালনী যে সম্পূর্ণ নিশ্চেষ্ট ছিল তাহা নহে! ফস্টরের 
নৌকা হইতে শৈবাঁলনীর উদ্ধার, শৈবালনীর প্রত্যুপকার, গর্গাব্ষে প্রতাপ- 
শৈবীলনীর স্মরণীয় সন্তরণ, মুসলমান কর্তৃক অমিয়েটের নৌকা আরমণ, 
ইংরাজের কাঁরত্ব ইত্যাদি চন্দ্রশেখরের কাহিনীকে মোহনীয় ও আকর্ষণীয় 
কারয়াছে। শৈবলিনীর কাহিনীর সহিত দলনীর কাহিনী যুক্ত করিয়া 
াহিনাকে বতনকোধ তা 


ক অনিকার জাভা, 


সন্যাসীকে প্রত্য্তর দিতেছে, ক 


নবাব মীরকাসেমের পরাজয়। লক্ষ্মণ 
দহন ভাত প্রকাশ করেন নাই এবং এই উপন্যানে রি 
যি বেতার কল রী 
ডে তারা কার যারা রা 
টার সা অ = ও প্রজাবাৎসল্য {বাভিন্ন ভ 
হস, ন্যায় অন্যায় বিচারশন্তি 2 


আঁ্কিত কাঁরয়াছেন। বাঁঙকম দেখাইয়াছেন মে বাংলার 
কাঁরলেও রাখিতে 
হারাইয়াছেন- প্রথম বাংলার রাজসিংহাসন যাহা তান বা 


পারিতেন কনা সন্দেহ_দ্বিতায় সাম্য 
গাজ্য বিনা যত থাঁকত। বরকে অল কারা দির প্রেম 
দ্বারা-দলনীবেগম-নবাবের প্রেম এবং ্রভাপ-শৈবালনা শেন র ঢু 
সারার রা ভি [তন সাহিত্য 


কৌশলের পাঁরচয় দিয়াছেন! rz 
লে পরিচয় দিয়াছে দি 
হা 7 থা 'পাপীয়সী" ‘পাপ 
। খণ্ডগ্ীলর নামকরণের তাৎপর্য টু রঃ এডি 
প্‌ণ্যের স্পর্শ* প্রায়শ্চিত্ত’ / প্রচ্ছাদন' ও চি 
নি ও উপন্যাসের গ্যীলকে 
টদ্দ্রশেখরের তু প্রতিপাদ্য রথ চি লহ 


বাঁওকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বস্তুতঃ শৈবালনীর জীবনমাল্যের প্রধান অলঙ্কার কিন্তু দলন ীকাহনীও 
সেই মালার সূত্রে গ্রথত হইয়াছে। সাহত্যাশল্পী বঙ্কিম স্বানপু্ণ দক্ষতায় 
এই বিড়ম্বনার সৃন্টি ও সমাধান করিয়াছেন। তাহা এই যে, দলনী নিষ্পাপ 
এবং শৈবাঁলনীও ফস্টরের উপপত্ণী নহে। কাঁহনী আরও রহস্যময় 
হইয়াছে যখন দেখি শৈবালনীর জীবনস্রোতে একাঁদকে প্রতাপ অন্যদিকে 
চন্দ্রশেখর। এই দুই বিপরীত প্রবাহের তরঙ্গাঘাত একই সঙ্গে চঁলিয়াছে। 
চন্দ্রশেখরে একটি বিশেষ প্রশ্ন হইল, বাঁঙ্কম প্রতাপের জীবন উৎসর্গের 
দ্বারা কি প্রমাণ কাঁরতে চাঁহরাছেন। সে জীবন উৎসর্গের সার্থকতা কি? 
চন্দ্রশেখর ও শৈবালনীর সুখের জন্য প্রতাপ তাহার নিজের জীবন উৎসর্গ 
কারল কেন? সে রূপসীর কথা ভাবিল না কেন? ইহা কি নৌতিকভাবে 
সংগত? না ইহার দ্বারা অবৈধ প্রণয়ের পারণাত দেখান হইয়াছে? আবার 
কাহিনী ও চারন্রায়ণের দিক দিয়া, ইহা বলা যাইতে পারে যে ইহার দ্বারা 
বাঁঙ্কম দেখাইয়াছেন যে অবৈধ প্রেম বিধিসঙ্গত না হইলেও, তাহা দিব্য ও 
সুন্দর হইতে পারে। প্রতাপ নিজের জীবন ত্যাগ কাঁরয়া শৈবালনীকে মহন্ত 
করিলেন, ইহা তাহারই নিদর্শন । প্রতাপের মৃত্যু ও শৈবালনীর প্রায়শ্চিত্ত 
একদিক দিয়া সমভাবে দিব্য ও স্যন্দর, যেমন রামানন্দ স্বামীর এশা যোগ- 
শক্তি দিব্য ও সুন্দর। 
রচনানীতির প্রভাব দেখতে পাইয়াছেন। তাঁহাদের মতে কুলসম্‌ “ওথেলো' 
নাটকের 'এমিলিয়ার' অনুকরণ । 'এমিলিয়ার' ন্যায় সে প্রভুপত্নীর অন[রাগী 
এবং তাহারই ন্যায় সঙ্কাীর্ণদাঁষ্ট। কুলসম্‌ যেন এক খেয়ালের বশে দলনীকে 
ত্যাগ করিয়া নবাবকে সকল কথা প্রকাশ করিয়া সজাগ ও সচেতন করিল। 
এই সাদৃশ্য অন্বেষণ করিয়া আবার অনেক সমালোচক বালয়াছেন যে, 
শৈবালনীর উল্মাদগ্রস্ত চিত্র নাক সেক্সপায়ারের রাজা লীয়ারের কথা স্মরণ 
করাইয়া দেয়। রাজা লীয়ার িকারের মধ্যে শুধু তাঁহার অকৃতজ্ঞ মেয়েদের 
কথা বলিয়াছিলেন ও ভাবিয়াছিলেন এবং আত্মীয়লনকে 'ণোরল' ও “রিগান' 
ভাবিয়া ভুল করিয়াছিলেন। কিন্তু ক্ষিপ্তপ্রায় শৈবালনী বিকৃত দৃষ্টিতে 
লরেন্স ফস্টর ও পার্বতীকে দেখিতে পাইয়াছিল। চন্দ্রশেখরকে লরেন্স 
ফস্টর ভাবিয়াছল এবং জুন্দরীকে পার্বতী বালয়া ভুল কাঁরয়াছল। সুতরাং 
সেক্সূপীয়ারের সাহত এইরূপ সাদৃশ্য অন্বেষণ যান্তসঙ্গত বলিয়া মনে হয় 
না। সেক্সুপীয়ারের বিষয়বস্তু ছিল ভিন্ন; যথা পিতার প্রাত সন্তানের 
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অকৃতজ্ঞতা। মূলতঃ সেই কারণে ন্দ্রশেখরের সাহত সেক্সুপীয়ারের নাটকের 
কোন সাদৃশ্য নাই। 

চন্দ্রশেখরে লরেন্স ফণ্টরের চাঁরন্র অনেকে বলেন শহাল' নামে এক ইংরেজ 
সন্তানকে উপলক্ষ্য করিয়া রচিত হইয়াছে। এই ‘হালি’ ছিল এক দর্বত্ত 
অত্যাচারী ইংরাজ নীলকর ব্যবসায়ী,_বাহাকে বাঁতকম খুলনায় হাঁকাম 
করার কালে শাসন কাঁরয়াছলেন। 

১৮৭৫ খষ্টাব্দে বাতকম চন্দ্রশেখর উপন্যাস প্রকাশ করেন। ইহা ১২৮০ 
বঙ্গাব্দের শ্রাবণ হইতে ১২৮১ বঙ্গাব্দের ভাদ্র সংখ্যায় বঙ্গদর্শনে ধারাবাহিক 
ভাবে প্রকাশিত হয়। বহরমপুর বাঁজ্কম চন্দ্রশেখরের প্রথম স্তবক রচনা 
করিয়াঁছলেন। এই বহরমপদুরের গংগা দেখিয়া বাঁকমের প্রতাপ বালয়াছিল, 
‘আয় শৈবলিনী, ঝাঁপ দিই’ 

যেমন দদর্গেশনন্দিনী বড্কিমের প্রথম উপন্যাস, দেবীচৌধুরাণী তাঁহার 
বড় উপন্যাসের মধ্যে শেষ উপন্যাস যাঁদও ইহা সর্বশেষ উপন্যাস নহে। ইহা 
১৮৮৪ খ্টাব্দে প্রকাশিত হয় এবং বঙ্গদর্শনে ১২৮৯-৯০ বঙ্গাব্দে আংশিক- 
ভাবে বাঁহর হয়। 

বিদ্যাসাগর মহাশয়ের বহববাহ প্রথা নিবারণ আন্দোলনের প্রায় অবযবাহিত 
পরেই এই উপন্যাস রচিত হয়। সেই আন্দোলন ও বহনীববাহ বিষয়ে 


পথ আচ্ছন্ন করতে পারে নাই 


কিমা টবের হে শান ব্যাহত হয় নাই। রহঃ বর বাঁক সমর্থন 
কে হলের তাহা জোর করিয়া আইন বলে নিবারণের তানি পক্ষপাত! 


নিরহ্কার ও শরণাগাতি, এই চার 
সমক্ষে তুলিয়া ধরিয়াছেন। গীতার আদর্শ নারীচরিত্রে পতি 
রা ডা আরশ সানা কারলেগালেই জলের দন A 
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চারত্র গঠন কাঁরয়াছেন। গীতার অর্জনে যে সংসারক্ষেত্রে স্ত্রীচারত্রও হইতে 
পারে ইহা বাংলা এবং ভারতায় সাহত্যে নূতন 'দিকৃদর্শন। বীরাঙ্গনা নারী 
সেই আদর্শের আধার, তাহাই বাঁত্কম এই উপন্যাসের কাহিনী ও চারত্র গঠনে 
দেখাইয়াছেন। 

কাহিনী ও চরিত্র সৃষ্টর উপকরণ রূপে বাঁঙ্কম দেবী চৌধুরাণীকে 
ব্যবহার কাঁরয়াছেন। ধর্মতিত্ব, ইতিহাস, সমাজ সমস্যা ও পারিবারিক ও 
সামাজিক জীবনের যে চিত্র এই উপন্যাসে দেখিতে পাই, তাহাতে দৌখ কেমন 
করিয়া প্রাতবোশগণ দল পাকাইয়া নিরপরাধ বিধবাকে বিপন্ন করতে পারে 
এবং কেমন কাঁরয়া তাহারাই আবার প্রকৃত সঙ্কটকালে স্বীর দোষ স্বীকার 
কাঁরয়া নিরুপার যুবতীর সাহায্যের জন্য অগ্রসর হয়। সংসারক্ষেত্রে ও সমাজ" 
জশবনে একাধারে কলহ, পরশ্রীকাতরতা, নীচতা, দুর্বলতা, স্নেহ, করদ্ণা, 
মাধূর্য ও কদর্যতা কিভাবে অবস্থান করে তাহার চিত দেবী চৌধররাণীর 
কাহিনীতে আমরা দেখিতে পাই। 

বঙ্কিমচন্দ্র দেবী চৌধুরাণী উপন্যাসাট পিতাকে উৎসর্গ কাঁরয়াছিলেন 
এবং লাখয়াছেন 'যাঁহার কাছে প্রথমে নিষ্কাম ধর্ম শ্দানয়াছলাম, যান স্বয়ং 
িচ্কাম-ধর্মই ব্রত কাঁরয়াছলেন, বান পঢণ্যফলে স্বর্গারু, তাঁহার পাঁবন্র 
পাদ-পদ্মে এই গ্রন্থ ভান্তভাবে উৎসর্গ কারলাম ৷” 


এইবার সীঁতারামের কাঁহনী ও চাঁরন্র সৃষ্টি সম্বন্ধে আলোচনা সঙ্গত 
হইবে। সীতারাম বাঁঙ্কমের সর্বশেষ উপন্যাস। ইহা ১৮৮৭ খন্টাব্দে রচিত 
হয় এবং ১২৯১ হইতে ১২৯৩ বঙ্গাব্দের প্রচার’ পত্রিকায় তিন বৎসর ধাঁরয়া 
প্রকাশিত হয়। 

এ্ীতিহাসিক সীতারাম সম্বন্ধে বঙ্কিম কিছু তথ্য সংগ্রহ করিয়াছিলেন। 
১৮৮৫ খন্টাব্দে বাঁঙকমচন্দ্র ঝিনাইদহের শাসনভার গ্রহণ করেন। ঝিনাইদহ, 
যশোহর হইতে প্রায় ৩০ মাইল উত্তরে এবং জঙ্গলাকীর্ণ মহন্মদপনর ইহারই 
অধীন। এখানকার রাইচরণ মুখোপাধ্যায় নামধারী এক রসিক ব্যান্ত সীতারাম 
সম্বন্ধে অনেক কাঁহনী বঙ্কিমকে শদনাইত। সতারাম সম্বন্ধে একট 
্রচ্ালত গ্রাম্য কাবিতা বাঁ্কম শদানতে ভালবাসিতেন। সেই গানের কয়েকটি 
লাইন ছিল_ : 
ধন্য রাজা সীতারাম বাঙ্গালী বাহাদুর 
যার বলেতে চুর ডাকাত হয়ে গেল দুর। 


৯৪ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


এখন বাধে ঢুষে একই ঘাটে সুখে জল খাবে 
এখন রামী স্বামী পোঁটলা বেধে গঙ্গাদনানে বাবে। 


এই রামস্বামণ হইতে সীঁতারামের রামচাঁদ ও শ্যামচাঁদের উদ্ভব। মহ্মদপ?র 
রামের নামকরণের যে ইতিহাস াঁতারামে বাত হইয়াছে তাহাও এই সকন 
তথ্য হইতে সংগহীত। 

ইহা স্মরণ রাখিতে হইবে যে বাঁচি স্বয়ং বলিয়াছেন এই গ্রন্থের উল্োশা 
গঁতহাসিকতা নহে।' বাঁজ্কম এই উপন্যাস উৎসর্গ করিয়াছিলেন সংপ্রীসদ্ধ 
উতহাসিক বাজকক মোনা ইহাই না 
কিতাবে সরস কাব্য ও কাহিনীতে পারা রন যা লিন 


তাহা বাঁঙকমের জাজপুর ও বালাসোর অবস্থানের 
বৈতাঁরপীর পরের স্টেশন জাজপরর; সমর 
লাঁলতাঁগাঁর আর বালেশ্বর জেলার নীলাগাঁরর অ 


বামে পাওয়া যায়। 
ীভারামে কাহিনী এস EE প্রকৃত 


পক্ষে এই উপন্যাসে তিনটি কাহিনীর অভিনব একর 
কাহিনী সাঁতারাম ও শ্রীর বিচির দাম্পত্য জাবন। 


ও শাসিতের ভিতর সখ্যতার এক্য সবর গড়িয়া 

হওয়া। তৃতীয় কাহনী এক অবৈধ ্রণয়কে আশ্রয় করিয়া ধ 

nse য় না৷ "তাহার গারিগতিতে গলার 
ত হইল এবং রমাও রক্ষা পায় নাই! >? 
এই ্রিধারা বহ খণ্ড ও উপাধারায় সোঁষ্ঠব লাভ করিয়াছে 


বাঁজকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


আত্মসন্মান বোধ, চন্দ্রচুড়ের ব্াহ্মণ্য ও ক্ষান্র তেজ, চাঁদসাহ ফকিরের উদার 
সর্বধর্মসমন্বয়ণ দুষ্ট, এই উপন্যাসের কাহিনী ও চারন্রের বিশিষ্ট সম্পদ ৷ ইহা 
যেমন ঘটনাবহুল তেমাঁন চরিত্রবহুল এবং মনস্তত্ের দিক দিয়াও বহদভাবে 
জাঁটল। 

এইখানে সীতারামের আর একাট অভিনব বৈশিষ্ট্যের উল্লেখ করা 
প্রয়োছন। বিশাল বিক্ষুত্থ জনতার মন ও ব্যবহার, তাহার প্রকৃতি ও কার্য 
কলাপ, তাহার প্রকট ও অপ্রকট রূপ, এই প্রথম বাংলাসাহত্যে উপন্যাসের 
বিষয় এবং এই তাহার প্রথম বিশ্লেষণ। সমান্টগত জনতার যে একটি 
সমাষ্টগত ব্যান্তত্ব আছে এবং সেই সমন্টিগত ব্যান্তত্বের আপাতাবশঙ্খলতার 
অন্তরালে যে এক অদৃশ্য শৃঙ্খলা আছে তাহার নিপুণ বর্ণনার দ্বারা বাঁঙকম 
চরম শিজ্পকুশলতার পাঁরচয় দিয়াছেন। ইহার সঙ্গে সঙ্গে জনতার মনো- 
বিজ্ঞানের এক বিরাট জগত বাঁড্কম বঙ্গসাহিত্যে প্রথম খুলিয়া 'দিয়াছেন। 
এই জনসমনদ্রের পর্যবেক্ষণে বাঁঙকম [নাট বিশেষ দৃশ্য দেখাইয়াছেন। প্রথম 
হইল গঙ্গারামের উদ্ধার লইয়া হিন্দ:-মুসলমানে সংঘর্ষ । দ্বিতীয় দৃশ্য রমা 
ও গঙ্গারামের বিচার। তৃতীয় দৃশ্য জয়ন্তীর বেব্রদণ্ডাজ্ঞা। যখন গঙ্গারামের 
জীবন্ত সমাধির শাস্তি ঘোষণা হইল এবং সাঁতারাম প্রার্থনারত তখন সেই 
বিশাল জনসমদদ্র তটস্থ ও স্তব্ধ । আবার যখন সেই গঙ্গারাম পলায়নরত 
এবং সাঁতারামের লক্ষ্য ও অলক্ষ্য ইঙ্গিত তাহার অনুচরবর্গকে নির্দেশ দান 
করিতেছে, তখন সেই নিস্তব্ধ জনতা “মার মার’ ধ্বনির কোলাহলে ও 
উত্তেজনায় আকাশ বাতাস মুখরিত কাঁরয়া বধ প্রাতরোধে ব্যস্ত ও চণ্চল। 
পুনরায় দেখা গেল, এই অসংযত জনতার এক অদৃশ্য সংযম আছে যাহা 
গঙ্গারাম ও জয়ন্তীর বিচারের দৃশ্যে পার্কুট। সেই সংহাতির ভিতরে এক 
অদৃশ্য শক্তি আছে যাহার আশ্বাস রমাকে সাহস দিয়াছল এবং নন্দাকে 
জয়ন্তীর রক্ষায় সাহায্য করিয়াছিল। জনতার উত্তেজনা, ব্যর্থতা, কোলাহল, 
কৌতূহল, উন্মন্ততা, ক্রোধ, সংযম, সংহাতি-শান্তি, গান্ভীর্য, বাতুলতাএ 
সমস্তই এমন এক বিপুল সমাবেশের ভিতর "দয়া বাঁড্কম প্রকাশ কাঁরয়াছেন 
যে, সাঁহত্যে এই প্রকার বর্ণনা, বিশ্লেষণ, মনস্তত্ব ও অনুভূত অতুলনীয়। 
সেক্সপ্রীয়ারের জুলিয়াস সিজারে রুটাস ও এণ্টান নেতৃত্বে ও রোমান 
নাগ্গারকদের জনসমাবেশের দৃশ্য বাঁঙ্কমের এই বর্ণনার বিকট পরাজিত; 
কারণ সে্সপীয়ারে প্রধান উদ্দেশ্য ছিল যে কিভাবে নেতৃবৃন্দ বন্তৃতার দ্বারা 
জনতা ও জনমতকে চালত করে তাহা দেখান। কিন্তু জনসমদ্দ্রের রি 


৯৬ 


বাঁঙকমের উপন্যাস 


সমাষ্টগত সনের পাঁরবর্তনশীল রুপের ও ব্যবহারের যে বিশ্লেষণ ও বর্ণনা 
বাঁকমের সাঁতারামে আছে, তাহা সেক্স্‌পায়ারে নাই। 

'পতারাম' উপন্যাসের মূল উদ্দেশ্য প্রকৃত ধর্মের আদর্শ প্রাতষ্ঠা করা। 
গীতার শ্লোকসমান্ট ইহার মখবন্ধ। ইহার সমাপ্তও সেই নিচ্কাম ধর্মের 
আদশে'র দ্বারা অনুশাসিত। সাতারাম রচনা কারবার সময বাঁচ্কিের নজর 
জীবনের গাঁতর বহ পাঁরবর্তন হইয়াছিল। তিনি এই য় ঢু 


এবং তাঁহার বহ্যাদনের বিদেশী অভ্যাস কাঁটা 
পা হর জরমকে সর্ব ভোভাবে সাুকভাবাপন কারয়াছিল। সাহাতাক 
রং তাহার সাহিভোর অক ভে মাসির, সাহাত্যিক 
নে তারমানে জেদি 


চরিত! য় ইহাকে শদধ উপন্যাস 

বাঁঙকমের 'আনন্দমঠ' ইতিহাসে চিরস্মরণ নন y 
চিত কমের SOL 
যাইবে না। উপন্যাসের ও কাঁহনীর বহ উঠ 


সংগঠন, বিপ্লব ও যুদ্ধ, ধর্মের, স্বদেশের ও J চা 
টা ন RF sin 
টি কহাকে এন কাহার ভিতর দির একটা এবং জগতের 


কোন সাহিত্যে নাই বাঁললেই চলে! নন্দমঠ' ইহাতেই 
বহন চিন্তা ও জাধনার পরিণতি এই রঃ he 
SENS HEE TT 

q ৯৭ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


উপজীব্য শুধু স্বদেশপ্রেম নহে। দেশ কাহাকে বলে, সে দেশের রূপ কি 
ও আধার ক, কোথায় তাহার জীবন ও প্রাণের মাঁহমা, সেই যথার্থ দেশের 
শাশ্বত আদর্শ ‘ক, তাহার ভগবান, জীবন, মৃত্যু, সাধনা, সমাজ, সংসার ও 
রাষ্ট্রের কি ধারা_-তাহাই এই মহাকাব্যের ও মহা-উপন্যাসের বিষয়বস্তু। 
এই উপন্যাসের উপসংহারে যে চিত্র বাঁ্কম দেখাইয়াছেন, তাহাতে জ্ঞান আঁসয়া 
আসিয়া প্রতিষ্ঠাকে নার্লপ্ত করিয়াছে। বহু উপকরণে আনন্দমঠ সমষ্ট 
হইয়াছে। প্রথম তাহার বাস্তব পটভূমি : অর্থনোতিক সমস্যা, দারিদ্র, 
অরাজকতা, ছিয়াত্তরের মন্বন্তরের নগ্ন নিদারুণ দৃশ্য। বঙ্কিম তাই দেশের 
ভীষণ অবস্থার কথা বর্ণনা কাঁরতে গিয়া বালতেছেন যে 'মীরকাসেম গাল 
খায়, ইংরাজ টাকা আদায় করে আর ডেসপ্যাচ্‌ লেখে, বাঙালী কাঁদে আর 
উৎসন্নে যায়। আনন্দমঠ 'ছয়াত্তরের মন্বন্তর অবলম্বন করিয়া আরম্ভ 
হইয়াছে। ১৭৬৯ খন্টাব্দের মন্বন্তরের কথা তখন খ্নবই প্রচারিত ছল। 
১৮৮৪ খন্টাব্দে ডায়মণ্ডহারবারের কথা ও ১৮৬৬ খষ্টাব্দে ডীঁড়ব্যার 
দুর্ভিক্ষের কথাও আনন্দমঠে বার্ণত হইরাছে। ১৭৭২ খক্টাব্দে উত্তরবঙ্গে 
এক সন্ন্যাসী বিদ্রোহ হয়, এবং তাহাতে নাগা ও শৈব সম্প্রদায়ের অন্তর্গত 
বহ সন্ন্যাসী সংশ্লিষ্ট ছিলেন। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে বাঙ্কমের মনে ছিল 
১৮৫৭ খল্টাব্দের সিপাহী বিদ্রোহের চিন্র। ওয়ারেন হোন্টংসের পরাজয় 
আজ মনে হয় আনন্দমঠের ভবিষ্যদ্বাণী । 


আনন্দমঠের দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য মনুষ্য চাঁরত্রের ক্রমাবকাশ ও আঁভব্যন্তি। 
কারিয়া বাঁঙকম আনন্দমঠে আদর্শ চারিত্র সৃষ্টি করিয়াছেন। আনন্দমঠের 
উপরুমাণকাটি বাঁকম বহু পর্ব হইতেই প্রস্তুত কাঁরতেছিলেন। বাঁতকম তাঁহার 
‘আমার দুর্গোৎসব’ প্রবন্ধে জাতি প্রতিষ্ঠার আশা এবং ভাবষ্যং অবস্থা 
কর্মপদ্ধাতর দ্বারা সেই আশা পূর্ণ কাঁরতে হইবে। ক্রমাবকাশের দিক দিয়া 
ইহা বলা অত্যন্ত হইবে না যে, আনন্দমঠে স্বামী সত্যানন্দ কমলাকান্তের কর্ম 
পদ্ধাতই অবলম্বন করিয়াছেন। কমলাকান্ত সত্যানন্দের পূর্বপদর্ষ 'ছিলেন। 
সত্যানন্দ আদর্শনেতা, জীবানন্দ ও নবানানন্দ আদর্শ কমা ভবানন্দ না 
থাকিলে সে আদর্শ পূর্ণতা পাইত না। নারী চার প্রস্ফুটিত হইয়াছে 


৯৮ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


আনন্দমঠের প্রথম ও শেষ কথা 'বন্দেমাতরম। ইহা আনন্দমঠের মুলমন্ত। 
ইহাই আধানিক ভারতের বেদমন্্র। সেই মন্তের খাঁষ বাঁঙকমচন্দ্র। নবানচন্দ্র 
সেন মহাশয় বন্দেমাতরম্‌ লইয়া বঙ্কিমের সাহত অনেক আলোচনা করিয়া: 


থাকিলে অন্যস্থানের লোক বীঝতে পারবে না। এই কারণেই সমস্ত গাঁতটি 
ভারতীয় জাতীয় সঙ্গত হইতে পারবে না।' নবীনচন্দ্রের এই আশঙ্কা সত্তেও 
ইহা ভারতের জাতাঁয় জঙ্গীত হিসাবে গ্রহণের পথে কোন বাধা সমষ্টি করে 


|| 

বাঙ্কম বাঁলয়াছিলেন ‘একদিন এই গানে দেশ, ধুলো থেকে গাছের শা, 
আৰ শ তাস পৰ্যন্ত, আঁ্নকপার মতন গরম হইবে" ভারতের জাতীয় 
হীতহাসে এই ভা বষ্য্বণণ জা হইয়াছিল । বগা কালেন যখন ত 
রাজছের বির প্রথম আলোড়ন আরম্ভ হয়; তখন বন্দেমাতরম 
দেশকে জাগাইয়া তুলিয়াছিল। সেই গান শ্ীনয়া স্বগায়ি ভূপেন্দ্রনাথ বস 
বাঁলয়াছিলেন “ব্রিটিশ রাজত্বের পতনের এই সূত্ৰপাত’ (This is the 
the end of the British Rule) ইহারই অব্যবাহত 


beginning of 


সংগঠন আনন্দমঠের আদর্শে সন্তান 
[নিত ভারতে নূতন জাগরণ ও চেতনা আনয়ন করে এন 
-৯৯ 


বাঁঙম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


শহমাচল আকাশবাতাস বন্দেমাতরমূ ধৰনিতে মুখারত কারয়া তোলে! 
“অনুশীলন সাঁমাতির প্রতিষ্ঠাতা স্বগীর্ পি. মিত্র মহাশয় বাঁলয়াছলেন_ 
“এই গীতাঁটির একটি সুর বসাইয়া ইহা গাওয়া হইত। পরে যদ:ভট্ট গানটিতে 
সুর দিয়াছিলেন। বাঁঙ্কম তাঁহাকে ৫০, টাকা মাসিক বেতন 'দিতেন। বহ্দাদন 
পরে বন্দেমাতরম্‌ সম্প্রদায় 'কোরাসে' গাঁহবার জন্য মিশ্রসর বসাইয়াছিলেন। 
পরে শ্রীমতী প্রতিভা দেবী অন্য একাঁটি সুর দান করেন। ইহাতে বেহাগ সদর 
ব্যবহার কাহারও কাহারও ভাল লাগিত।” আনন্দমঠ প্রকাশিত হইবার কয়েক 
বছর পরেই দেশের জাতীয় প্রাতজ্ঠান ‘কংগ্রেস’ জন্মলাভ করে, এবং সেই 
কংগ্রেসের নেতৃবৃন্দের প্রতি সভার, প্রাতি আঁধবেশনের, প্রাতি স্বদেশীয় 
আন্দোলনের, বীঁজমন্ত ছিল এই বড়াক্ষরী মন্ত্র 'বন্দেমাতরম্‌।' শ্রীঅরবিন্দ এই 
মন্দ্ে প্রথম প্রেরণা লাভ করেন। তিনি লিখিয়াছেন : 

The song is not only a national anthem as the European 
nations look upon their own, but one replete with mighty power, 
being a Sacred Mantra, revealed to us by the author of ‘Ananda 
Math’, who might be called an inspired Rishi. 


'বন্দেমাতরম” বহরমপ্দরে কি কাঁটালপাড়ায় প্রথম রচিত হইয়াছিল তাহা 
নির্ণয় করা কঠিন তবে ইহা নিশ্চয় যে ‘আনন্দমঠ’ রচনার পূর্বে ইহা বাঁঙকম 
রচনা কারিয়াছলেন। 'আনন্দমঠ' ইহার উপযুক্ত স্থান বালয়া তান এই মহামন্দ্র- 
সঙ্গীত আনন্দমঠের অন্তর্গত করেন। ইহা বাঁললে ভ্রমাত্মক হইবে না যে 
বাঁঙ্কমের ‘আমার দুর্গোৎসব’ প্রকাশিত হয় ১৮৭৪ খষ্টাব্দে এবং আনন্দমঠ 
প্রকাশিত হয় ১৮৮০ খচ্টাব্দে, সুতরাং ১৮৭৪ হইতে ১৮৮০ খজ্টাব্দের 
লিখিত হয় নাই। বন্দেমাতরমের জন্যই বরং আনন্দমঠ াখিত হইয়াছিল । 

জগতের ইতিহাসে ও সাহিত্যে কোন সঙ্গীত এমনভাবে একটা সমগ্র জাঁতর 
বিপুল জাগরণে সহায়তা করিয়াছে বালয়া জানা নাই। এই সঙ্গীতে আছে 
জ্ঞান, কর্ম, ধর্ম, ভ্তি, প্রাণ, প্রেম ও শান্ত-যাহার সমন্বয় মুর্তি হইতেছে 
দেশমাতৃকা। ইহা শুধ রাজনীতির দেশপ্রেম নহে। ইহা ভারতের অন্তরাত্মার 
শাশ্বত উত্তি। বন্দেমাতরমের দেশপ্রেম জগতে দু লভ। ইহা পরাধীন জাতির 
মৃুন্তিমন্ৰ হইয়া রাজনৈতিক বন্ধন মোচন কারয়াছে। ইহা স্বাধীন জাতির 
অভ্যুদয় মন্ত্র যাহা মানবপ্রকৃতিকে সকল শৃঙ্খল হইতে যুগে যুগে ম্যনতি প্রদান 
করে। ইহা সকল সুপ্ত স্মৃতির জাগরণ মন্ত্র! 

১০০ 


বাঁঙকমের উপন্যাস 


আনন্দমঠ ধারাবাহিক ভাবে ১২৮৭-৪৯ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে প্রকাশিত 
হয়। ইহার রচনার স্থল হুগলীর জোড়াঘাটাস্থত গৃহ যেখানে বাঁতকম অবস্থান 
কারিতেন। চুণ্চড়াবাসী অক্ষয়চন্দ্র সরকার মহাশয়ের স্মাঁতকথা হইতে পাওয়া 
যায় যে জরজ্ঞ গায়ক ক্ষেত্রনাথ মুখোপাধ্যায় এ সময়ে বাঁচ্কমের সাহত 
হগলীতে ডেপুটি ম্যাজিস্ট্রেট ছিলেন এবং তানি প্রায় প্রত্যহ সন্ধ্যায় আসিয়া 
গঞ্গাতীরে বাঁসিয়া বন্দেমাতরমে মল্লারের সুর দিতেন ও বাঁতকম তাঁহার হাতে 
লেখা খাতা হইতে অক্ষয়বাবুকে আনন্দমঠের শেষ অংশে য্বদ্ধের ভাগ পড়িয়া 


শুনাইতেন। 


সাধারণ জীবনের এই সকল 
হিসাবে স্যন্দরভাবে ব্যবহার করা হইয়াছে। 
উপরন্তু এই ছোট উপন্যাসে বাঁচ্কম এক নন প্রণালী অবলম্বন 


কারয়াছেন, যাহা গল্পের ও কাহিনীর দিক দিয়া বাংলা-সাহিত্যে অভিনব 
আঁবচ্কার। এই প্রণালী হইল, আখ্যায়িকা নিজে বর্ণনা না করিয়া তাহা তাহার 


১০১ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


ভিতর কৌতুক যেমন ছিল, তেমানি ছল বিজ্ঞ মন্তব্য : 

‘জান সে নন্দন বন, সেখানে রাঁতপাঁত পারিজাতফুলের বান মারয়া 
লোকের জন্ম সার্থক করে। সেখানে পা দিলেই স্বীজাতি অপ্সরা হয়, পুরণ 
ভেড়া হয়। সেখানে নিত্য কোঁকল ডাকে, শীতকালে দাঁক্ষণ বাতাস বয়, 
অমাবস্যায় পৃণচন্দ্র উঠে৷ 

যেমন ইন্দিরায়, তেমাঁন রজনীতে। বাঁ্কিমের গ্রন্থকারকে অন্তরালে রাখিয়া 
কাহনীর চরিত্রের সুখ দিয়া সেই চার বর্ণনা করিয়াছেন। ইহাতে রজনীর 
কাহিনী বহু চাঁরত্রের মধ্যে ভাগাভাগি কাঁরয়া বলান হইয়াছে। অন্ধ নায়কা 
{নিজেই যে নিজের কথা বাঁলতেছে তাহা নহে, অন্যান্য চারত্রও তাহাকে বর্ণনা 
কাঁরতেছে। অন্য লোকের বিবরণে রজনী কোমল, লঙ্জাবনত, প্রকাশীবম:খ, 
নিঃস্বার্থ ও সমবেদনাপূর্ণ প্রকাতির। কিন্তু যখন রজনী তাহার নিজের 
ভাষ্যকার, তখন সে পাঁরহাসময়, মৃদ্ীবদ্রুপমরী ও কুশলী ব্দান্ত-পরায়ণা। 
অথচ রজনীর নিজের কথায় গভীর দর্শনের পাঁরচয় পাওয়া যায়। রজনীর 
শান্ত স্তব্ধ পাষাণময়ী মৃর্তর অন্তরালে বাঁঙ্কম দেখাইয়াছেন প্রেমের 
অনির্বাণ আঁগ্ন। অন্ধের কামোন্মাদনা ও চিত্ত-চাণ্চল্যের বিশ্লেষণ কাঁরয়া 
বঙ্কিম রজনীতে এক আঁনব্চনীয় নারী-চাঁরন্র সৃষ্টি কারলেন যাহা ছোট 
গল্পের এক নূতন ভবিষ্যৎ খলয়া দল। 

অন্ধের আত্মজিজ্ঞাসা ও তাহার মনস্তত্ব নিয়া লেখা বাংলা-সাহিত্যে নতুন 
এবং জগৎ-সাহিত্যেও বিরল। কৃতজ্ঞতা ও প্রেমের দ্বন্দ্ব রজনীর রমণী চাঁরন্রকে 
একাধারে স্বাভাবিক ও অস্বাভাবিক কাঁরয়াছে। ইহা বঁঙ্কমের এক অনন্যসাধারণ 
চারন্রসৃন্টি। অমরনাথ বা শচীন্দ্র রজনীকে প্রোমকের দৃষ্টিতে দেখিতেছে ও 
বর্ণনা কারতেছে। লবঙ্গলতা বাহির হইতে রজনীকে: দেখিতেছে একটি পর- 
দুঃখকাতরা দয়াবতী রমণী। হারালালের সাহত রজনীর গৃহত্যাগ এবং বিজন 
গঙ্গাসৈকতে তাহাকে বিসর্জন শুধু বর্তমানের প্রীত অখণ্ড মনোযোগ ভাবা 
ভুল হইবে। তাই ডাঃ শ্্রীকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় সমালোচনা করিয়াছেন যে অন্ধ 
রজনপীর পক্ষে অপরের ভবিষ্যৎ দৃষ্টি খানিক অসামঞ্জস্য আনিয়াছে। কিন্তু 
অন্ধের মনস্তত্ব যাঁদ দেখা যায় তাহা হইলে বাঁলতে হইবে রজনীর বাঁহ'চক্ষণ 
অন্ধ হইলেও তাহার অন্তঃচক্ষঃ অদ্ভূতভাবে দীপ্তিমান ছিল। ইহা বিজ্ঞান- 
সম্মত যে যাহারা অন্ধ তাহাদের অন্য হীন্দরিয় ও অনুভূতি ও বোধ অনেকক্ষেত্রে 
সাধারণ চক্ষম্মান ব্যন্তির চেয়ে অধিকতর শ্তিশালাী। শচীন্দ্র প্রন কাঁরয়াছে : 
‘অন্ধ সে কি প্রণয়াসন্ত হইতে পারে? *শরীরতত্ ও মনোবিজ্ঞান বলতেছে 
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বঙিকমের উপন্যাস 


তাহা হইতে পারে এবং তাহার বহু উদাহরণ বাস্তব জীবনে দেখা যায়। বাংলা 
সাহিত্যে এই মনোদিজ্ঞানের প্রথম চিত্র বাঁতকমের রজনী । 

রজনণ ক্ষুদ্র উপন্যাস বা ছোট গল্প, আর একা সাহিত্য কৌশলের পারচয় 
দেয়। নাটক সংস্থান ইহাতে বহুল পরিমাণে আছে। তাহার উদাহরণ, 
রজনীর গঞ্গাগর্ভে নিমজ্জনের পর তাহার উদ্ধারকর্তা অমরনাথের ীনত, আবার 
টা থর দ্বারা রজনীর বিষয় উদ্ধারের পথ নির্ণাত হইবার পর, শচান্দের 

|| 

বাংলা কাহন'সাহিত্যের ইতিহাসে রজনীর এক বিশষ্ট স্থান চিরকালই 
থাকিবে এবং তাহা এই যে বাংলা ভাষায় ইহাই সর্বপ্রথম অন্ধের মনসা 
হলা এই দিক দিয়া বিচার করিলে 'ডষ্টয়েভ্‌সকি'র বা বসেনোর কয়েকাট 
রন সহিত বাঁক্কমের রজনীর তুলনা করা যাইতে পারে, যেমন ইডি 
রস গল্পের [তর অসািনা-৯৪৬৯। খন্টোন্ে প্রকাশিত হয়। ইহা 
উপভাা “বিষয় ইতিহাস ও প্রণয় চান সঙ্ীব ও বাল্তব। মালিনী 
শান্ত ও ক্ষমাশীলা। দুঃখ তাহাকে শর আভজ্ঞতা দেয় নাই, তাহাকে 


গদুরীয় ও রাধারানী উভয়ই ছোট গল্প। প্রথমাঁট 
ং ১২৮০ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে তাহা বাহির 
ইহার এক বৎসর পরে, ১৮৭৫ 


হয়। ইহা তাম্মীলপ্তের স্মত বহন করে! 
বৈশিষ্ট্য চারন্রসূজনে 


না দুইজনেই সেই শ্রেণীভুক্ত ৷ {হরণময়ী ও পররন্দরের প্রেম সমাজ- 
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বাঁ্ম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


বিরুদ্ধ ও অসাধারণ, যাঁদও অতীতের কাহিনী বালয়া তাহা বিসদ্‌শ মনে 
হয় না। কিন্তু রাধারানীতে আধ্নানক যুগের সন্দেহ ও অবিশ্বাস আছে এবং 
সেইজন্য রাধারানীর প্রেম আধুনিক যুগের । রাধারানীর সাহত র্বাক্যনী- 
কুমারের আদানপ্রদানে সংদীর্ঘ চারি বৎসর ধাঁরয়া বহু বাধা বিঘযকে অতিক্রম 
করিতে হইয়াছে। 

এই চারটি কাহিনীতে বাঁঙকম বাংলাসাহত্যে ছোটগল্পের পথ 
দেখাইয়াছেন। ছোট গল্প ও উপন্যাসে ক পার্থক্য এবং তাহাদের মধ্যে সীমা- 
রেখা কোথায় তাহার কোন স্মানাশ্চত মাপকাঠি নাই। সাধারণভাবে বাঁলতে 
গেলে, উপন্যাসে একাট বৃহৎ কেন্দ্রীয় ভাবধারা বর্তমান, ছোটগল্পে তাহা নহে 
এবং উপন্যাসে নায়ক-নায়িকা বর্তমান, কিন্তু ছোটগল্পে তাহা নহে। অবশ্য 
এই মানদণ্ডে উপন্যাসের ও ছোটগল্পের পার্থক্য সব সময়ে নির্ণয় করা যায় 
না। ছোটগল্পের নায়ক-নায়িকা থাকতে পারে এবং তাহাতে একটি কেন্দ্রীয় 
ভাব পাঁরস্ফুট হইতে পারে। গঠন ও আয়তনের দিক 'দিয়াও ছোটগল্প যে 
সকল সময়ে ছোট তাহা নহে। বাঁঙ্কম যে যুগে উপন্যাস িখিয়াছিলেন, সে 
যুগের উপন্যাস সাধারণতঃ বৃহাদাকার হইত, যাহার তুলনায় বঙ্কিমের কোন 
উপন্যাসই যথেষ্ট দীর্ঘ নহে। 


পারশেষে বাঁঙ্কমের কাহিনী ও চরিত্র চিত্রণরীতির আলোচনা সমাপ্ত 
কারতে হইলে, তাঁহার 'রাজমোহনের স্ত্রী'র উল্লেখ করা প্রয়োজন। প্রকৃতপক্ষে 
ইহাই বাঁত্কমের প্রথম উপন্যাস, দুগ্গেশনান্দনী নহে। এই উপন্যাস বঙ্কিম 
সর্বপ্রথম ইংরেজীতে 'লিখিয়াছলেন এবং ১৮৬৪ খচ্টাব্দে 'ইণ্ডিয়ান ফিল্ড' 
নামক পত্রে এই ইংরেজ উপন্যাস ধারাবাহিকভাবে প্রকাশিত হইয়াছিল। বঙ্কিম 
নিজে এই উপন্যাস গ্রন্থাকারে কখনও প্রকাশ করেন নাই। পরবর্তীকালে 
বাঁঙকম এই ইংরেজী উপন্যাসের সাতটি অধ্যায় বাংলায় অনুবাদ কারয়াছলেন। 
শ্রীশচশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় প্রকাশিত 'বারিবাহিনী" পুস্তকের প্রথম নয়টি অধ্যায় 
ইংরাজী 'রাজমোহনের স্বী'র বাঁঙ্কমকৃত অনুবাদ। যে-কোন কারণেই হউক 
বঙ্কিম ইহার অনুবাদ সম্পূর্ণ করেন নাই এবং গ্রন্থাকারেও প্রকাশ করেন নাই। 

এই উপন্যাসের কাহিনীর উপকরণ হইল গ্রাহ্স্থ্য জীবন। মাধবের বাড়ীতে 
ডাকাতি এই কাহিনীর কেন্দ্র। গৃহবিবাদ ও মামলা মকদ্দমা ইহার বিষয়বস্তু ! 
মাতাঁঙ্গনী রাজমোহনের স্ত্রী ও সচ্চারত্র। রাজমোহন অশিক্ষিত, সন্দিগ্ধচিত্ত, 
বর্বর ও দস্যমুদলসংশ্লিষ্ট। মাতঙ্গিনীর সাহত মাধবের পর্ব প্রণয় ছিল, কিন্তু 
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বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


উভয়েই চাঁরত্রবলে বাল্যের আকর্ষণকে সংযত কাঁরতে সক্ষম হইয়াঁছল। 

যাঁদও ইংরেজীতে লাখত, তথাঁপ বাঁতকমের এই প্রথম উপন্যাসে, তাঁহার 
পরবর্তী“ সাহত্যের সূচনা দেখতে পাওয়া বায়। প্রথমতঃ ঘটনা সমাবেশ এই 
উপন্যাসে চতুর । মাধব ঘোষের বাড়ীতে ডাকাতির চেষ্টা, মাতাঙ্গনীর সংবাদ- 
দান, মাতাঁঞনীর পলায়ন, মাতঙ্গিনী ও মাধবের অবরোধ, বাঁহর্গমন ও মাস্তি, 
মথযুরের আত্মহত্যা কাহিনাকে প্রাত পদক্ষেপে সজাব, ও সজাগ রিয়া! 
ট্বিতীয়ত, এই উপন্যাসে উইল হস্তগত করার কথা ও জমিদার বাড়ার গাহস্থয 
অপদূত। তৃতীয়ত, এই উপন্যাসে দস সর্দার, তাহার অন ক্ষ ও 
তাহাদের বন্ধু রাজমোহন পরবর্তী কালের আনন্দমঠে ও দেবীচৌধুরণীর 
পূর্বসূচনা মনে করা যাইতে পারে। চতুর্থত% এই উপন্যাসে প্রধান চার দুই 
সাধনী রমনী, কিন্তু তাহাদের স্বামী মত ও রাজমোহন পাপা! কোন 
কোন সমালোচক বলেন ইহা স্রর্যম্রখী ও ভ্রমরের গ্বাভাস। 


অন্তৰ্গত৷ দাম্পত্যপ্রেম, মিলন বিরহ, অভিসার, আভমান, মনোমালিন্য, পনন- 
প্রেম, প্রলোভন ও পতন, সনাতন বিষয় 


টিন ইহার উপজাব্য িষয়। অবৈধ প্রেম, 
বানর চরিত সৃষ্টি করিয়াছেন ও আঁভনব সাহিত্য 


হইলেও বাঁঙ্কম তাহা হইতে 
গঠন কাঁরয়াছেন। সামাঁজক, সাংসারিক, রাষ্ট্র 


দেখতে পাওয়া যায়। তাহা এই যে 


পক্ষীর সাহচর্য ও প্রীতি কোথাও 
য় সকল এশ্বর্যই তাঁহার 


কমের উপন্যাসের সমগ্র ক্ষেত্র পার্রমণ করিলে 
গীণভাবে আধ্দীনক। পরবর্তা* 
সর্বাঙ্গীণ আধুনিকতার ও 


বাঁউকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


ভূয়োদর্শনের সীমা অতিক্রম করিতে পারেন নাই। 

বাঁঙকম রোপণ কারয়াছিলেন সাহিত্যের এক অক্ষয়বট। মানবমনের ফল্গদ- 
তটে তাহা আজ বিরাট মহণরুহরপে প্রতীয়মান। তাহার প্রাণস্পর্শে ও শীতল 
ছায়ায় বহু সংসার-পাঁথক জীবনের, ধর্মের, সমাজের, সংসারের ও রাষ্ট্রের 
উদ্দেশ্য নৃতন করিয়া খুজিয়া শান্তি ও প্রেরণা পাইয়াছে ও পাইতেছে। 
কতকগ্যাল পারাস্থাত ও চাঁরত্র যাহা বাঁঙকম সৃজন কারিয়াছেন তাহা চিরস্থায়ী, 
অক্ষয় ও অমর। যতাঁদন মানবমন থাঁকবে ততাঁদন “বষব্‌ক্ষ' থাকিবে । সংসারে 
আজও শবধবৃক্ষণ দেখা যায়। আজও 'কৃষ্ণকান্তের উইল’ রচিত হয়। আজও 
প্রতাপ গৃহস্থ হইয়াও গৃহহীন, সে আজও যুদ্ধ করিতেছে ও নিজেকে 
আত্মোৎসর্গ করিতেছে । সহনশীল চন্দ্রশেখর নীরবতার অন্তরালে আজও সহ্য 
করিয়া যাইতেছে । মূচীরাম গুড় এখনও বর্তমান ও তৎপর। কমলাকান্তকে 
এখনও দেখা যায় এবং দেখা হইলে চেনা যায়। সূর্যমুখী ও ভ্রমর এখনও 
নিষ্ঠার সহিত সংসারধর্ম পালন ও'রক্ষা করিতেছে । শৈবলিনী ও রোহনীও 
বর্তমানে বিরল নহে এবং যথেষ্ট সাক্রয়। নবকুমার আজও অরণ্যের সরলতার 
সাঁহত জটিল সংসারের মিলন ঘটাইতে পারে নাই এবং আজও কপালকুণ্ডলা 
হৃদয়ের বন্ধন ছিন্ন করিয়া প্রকৃতির সহজ স্বাধীনতার কোলে ফারিয়া যাইতে 
চায়। চাঁদশা ফাঁকর হাল ছাড়িয়া দেন নাই, তান এখনও ধর্মের সংঘর্ধকে ধর্ম 
সমন্বয়ে পাঁরণত করিতে যত্রবান। জীবানন্দ ও ভবানন্দ আজও দেশের জন্য 
প্রাণ দিতে প্রস্তৃত। মাধবাচার্য, ভবানী পাঠক, আভরাম গোস্বামী, রামানন্দ 
স্বামী, সত্যানন্দ ও গঙ্গাধর স্বামী বর্তমানেও সন্ন্যাস আশ্রমে থাকিয়াও বপন 
ও বিভ্রান্ত গৃহস্থাশ্রমীকে পথ দেখাইতেছেন। যতাঁদন জগতে মনষ্যচারিন 
থাকিবে ততদিন বাঁঙ্কমস্ট চরিত্র সচেতন ও জাগ্রত থাকিবে, কোনাদন তাহা 
পুরাতন হইবে না। 


১০৬ 


তাহা ধারণা করা প্রায় অসম্ভব! করিয়াছেন 

বাঁঙকম তাঁহার উপন্যাসে যে x সৃষ্ট 23 
মাটি তায তাহাদের বা রে দোলে সত হইত 

|| 

সর্ষমখী পাতরতা সাঁতার আদরে ত ১১৮ 
নগেন্দ্রনাথের উত্তিতে সং ** র আলেখ্য আঁকতে 

মর উৰ ত যা 
সোহান ভ্রাতা, য়ে ভাগনী, ্াত করতে কউ দন আমার 
নয না পনি শৃশক্ষক, য় দাসী। আমার 

সহায় গৃহে লক্ষ্মী, হযদয়ে ধর্ম, কণ্ঠে 


ত্য মন্খ কাহার এমন ছিল? সংসারে ৮ 
১০৭ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


সর্বস্ব। আমার প্রমোদে হর্ষ, বিষাদে শান্তি, চিন্তায় বুদ্ধি, কার্যে উৎসাহ ৷' 

এই সাহিত্য অতুলনীয়, কোন সাঁহত্যে ইহার তুলনা আছে বাঁলয়া আমার 
জানা নাই। সহজ মর্মস্পশর্* ভাষা, দিগন্ত প্রসারী দৃষ্টি । ভাবাচত্রে অনুপম, 
আদর্শে উদার অনন্ত। “মিনিস্টারিং এনজেল'-এ ইংরাজ কাব ওয়ার্ড 
ওয়ারথ্‌-এর বিখ্যাত স্র্ী-চারত্র বর্ণনা ইহার নিকট ক্ষীণ ও নিল্প্রভ। ইহা 
ভারতবর্ষের অন্তরের কথা, প্রণয়ের পরাকান্ঠা, প্রেমের পাঁরপণুর্ণ চিত্র এবং 
সহ্ধার্মণীর পূর্ণ রূপ পুরুষের সকল অভাব অভিযোগ মোচনকারণী এই 
নারী। 

সূর্যমুখী পাঁতিপ্রাণা দেবীমযার্ত। কুন্দনান্দনীর পাশে ইহার মাহমা আরও 
উজ্জ্বল হইয়াছে। কুন্দনান্দনী ও সূর্ধমুখীর ভিতরে আকাশ-পাতাল বৈষম্য 
কিন্তু উভয়ই নগেন্দ্রর একান্ত অন্রাগিণী। সূর্যমুখী নগেন্দ্রনাথকে 
বাঁলয়াছিল ‘তুমি আমার সর্বস্ব। তুমি আমার ইহকাল, তুমি আমার পরকাল ।' 
আবার কুন্দ নগেন্দ্রনাথকে বাঁলতেছে__'আমি তোমাকে দেবতা বাঁলয়া জানিতাম। 
সাহস করিয়া কখনও মুখ ফুটিয়া কথা কাঁহ নাই 

যেখানে দুইটি স্ত্রী চরত্রই অতুলনীয় সেখানে তুলনা বৃথা । তবে 
শ্রীসত্ন্দ্রনাথ ঠাকুর অপূর্ব ভাব ও ভাষায় এই দুই নারী চারন্রের বৈষম্য বর্ণনা 
করিয়া বাঁলয়াছেন : 

কুন্দ চণ্টল প্রোতস্বিনী, সূর্যমুখী গভীর সমদ্র। কুন্দ নয়ন দিয়া দেখিবার 
সামগ্রী-হৃদয় দিয়া অনুভব করিবার সামগ্রী নহে। কুন্দ বাহিরের সোন্দর্য, 
তাহাকে লইয়া ঘরকল্না করা চলে না। সর্যমুখী বঙ্গনারীর অলঙ্কার, বঙ্গভূমির 
অহঙ্কার, নারীহৃদয়ের শ্রেষ্ঠতম আদর্শ ।" 

সূর্ধমখীকে বন্ধ্যা কারয়া বাঙ্কম এই অনন্ত হাঁঙ্গত কারয়াছেন যে 
সন্তান বাৎসল্য যাঁদ এই 1ববাহকে দৃঢ় কারত তাহা হইলে নগেন্দ্র হয়ত সংযত 
হইতে পারিতেন। 

বাঁঙকমের কৃষ্ণকান্তের উইলে নারাঁচারন্র পূর্ণাবকাশ লাভ করিয়াছে 
আভিমাননী ভ্রমরে ও চণ্চলা রোহিণীতে। ভ্রমর চারত্র সাহত্যে এক অপূর্ব 
সাষ্ট। ভ্রমর চরিত্রে আছে শিশুর কোমলতা ও সরলতা, পজ্পের নির্মলতা, 
মহাকাশের উদারতা ও উচ্চতা, রাধিকার প্রেম-বিহবলতা, উমার তপস্যা। 
ভারতবর্ষের, বিশেষ করিয়া বাংলা দেশের নারীর অভিমান এক জাতীয় চরিত্র- 
সম্পদ । ইহা গুণও বটে, দোষও বটে। ইহা লইয়া ধর্ম গাঁড়য়া উঠিয়াছে। 


৯০৮ 


বাঁঙ্কমের নারা-চারত্র 


রাধার আভমান ধর্মের অঞ্গরাগ হইয়াছে এবং ইহাকে 'ঘারয়া বহন কাব্য রচনা 
করা হইয়াছে। অন্য কোন দেশে বা অন্য কোন সাহিত্যে আঁভমানের এত বড় 
স্থান আছে বাঁলয়া আমার জানা নাই। এমন ি অন্য কোন ভাষায় ইহার কোন 
উপধান্ত প্রতিশব্দ আছে কনা সন্দেহ। সেই ভারতের ও বাংলার রহস্যময় 
ক্র আমানের চরম প্রকাশ ভ্রমর চারিতরে। সেই কারণে সে গোবিন্দলালকে 
বাঁলতেছে : 

‘তবে যাও-পরে আসিও না। {বনা অপরাধে আমাকে ত্যাগ কাঁরতে চাও, 
কর। একাঁদন তোমাকে কাঁদতে হইবে। যাঁদ আমি সতী হই, তবে তোমায় 
আমায় আবার সাক্ষাৎ হইবে। এখন যাও, বাঁলতে ইচ্ছা হয় বল যে, আর 
আসবে না। কিন্তু আমি বালতোঁছ_আবার আসিবে, আবার ভ্রমর বলয়া 
ডাঁকবে__আবার আমার জন্য কাঁদিবে। তুমি যাও আমার দুঃখ নাই। তুমি 
আমারই-_রোহণীর নও॥' 

এমান সনন্দ, শাদ্বত এই আমান যে ইহাতে অহচ্কার নাই, কিন্তু আত্ম 
{বিশ্বাস আছে। এই ভ্রমরই ফা্গণী পঢার্ণমার দিন তাহার মত্যুশব্যায় 
গোঁবদলালের প্রতীক্ষা করিয়াছিল এবং শেষ দর্শনে এই কথা বালয়া গিয়াছিল, 


আটটি ত। রোহিণার মগয়াবিহারে নিশাকর বধ অতাঁকতি ঘটনা। 


তাহাত নাদাল বয়স, রূপ নিয়া নিতানবন সনুখের সন্ধানে সর্বদাই সচেতন, 


বাঁউকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


স্বাভাবিক নীতিবোধ ও সংস্কার ছিল যে চুর ও বিশ্বাসঘাতকতা অপেক্ষা 
মত্যু শ্ৰেয় । কিন্তু সে সংস্কারও শেষ অবাধ জয়ী হইতে পারে নাই। রোহিণীর 
বহু আকর্ষণ । সে রন্ধনে দ্রৌপদী, আলপনায় শিল্পী, খয়েরের গহনা গঠনে, 
ফলের খেলনায়, সৃচের কাজে সনদক্ষা এবং সর্বোপারি স্বয়ং রূপসী । রোহিণীর 
সম্মানবোধ তীক্ষণ, কিন্তু নীতিবোধ বিপর্যস্ত; তাই সে নিজের ও পরের 
সম্মান রক্ষা করিতে পারে নাই। 

বাঁঙ্কমের রোহিণনী নারাঁচারত্র সংযমহীন হইলেও অসুন্দর নহে। এই 
চাঁরত্রে বঙ্কিম পাপ ও পাপীকে যেন পৃথক করিয়া দোখবার চেষ্টা কাঁরয়াছেন। 
এই স্থলে একটি সমালোচনার উল্লেখ করা প্রয়োজন। এই প্রশ্ন উাঠিয়াছে যে, 
রোহিণনর হত্যা য্যান্ডীবরুদ্ধ ও কলাবিরুদ্ধ হইয়াছে। শ্রীশরৎচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 
এই মত প্রকাশ কাঁরয়াছেন যে ইহা কলাবিরুদ্ধ। সমালোচনা করা হইয়াছে 
ধর্মনীতি বজায় রাখবার জন্য বাঁঙ্কম কলানীতি বিসর্জন কাঁরয়াছেন। 
গোবিন্দলাল তাহাকে লইয়া প্রসাদপুরে গিয়া বাসা বাঁধলে রোহিণী সকল- 
রকম সুখ স্বাচ্ছন্দ পাইয়াও সৃপঢুরষ সদর্শন গোঁবন্দলালকে পাঁরত্যাগ কাঁরয়া 
অপাঁরচিত নিশাকরের প্রীতি কেন অকস্মাৎ আসন্ত হইয়া ঘাটে আসিয়া 
প্রেমালাপ কাঁরবে? কিন্তু এই অবস্থায় রোহিণী যাঁদ বাঁচয়া থাকত, কেবল 
পুঙ্প হইতে পঢ়চ্পে বিচরণ কারিত, তবে তাহাকে বারাঙ্গনার জীবনই বহন 
কারিতে হইত। সেই ঘৃণিত জীবনযাপন করা অপেক্ষা মৃত্যুই শ্রেয়। তাই 
তাহার মৃত্যু সংঘটন করাইয়া বাঁঙ্কম বাস্তব জ্ঞানের ও প্রকৃতির স্বাভাবিক 
প্রাতিক্রিয়ারই পারচয় দিয়াছেন। বস্তুতঃ রোহণীর মৃত্যুই কলা ও বাস্তব 
সম্মত। তবে ইহা বলা যাইতে পারে যে রোহিণীর হত্যা ভারতীয় আদর্শে 
প্রীতম্ঠিত নহে এবং হয়ত এই হত্যাকাণ্ডে ইংরেজী ও পাশ্চাত্য সাঁহত্যের ও 
নাটকের প্রভাব পাঁড়রাছে। কিন্তু ইহাও লক্ষ্য করবার বিষয় যে বাঁঙকম 
এইখানেও ভারতীয় ও পাশ্চাত্য আদর্শের দ্বন্দ ও তাহাদের বৈষম্য ও পার্থক্য 
পারজ্ফুট কায়াছেন। যখন গোঁবন্দলাল শবকারগ্রস্ত অবস্থায় মৃত রোহিণীর 
অশরীরী কণ্ঠস্বরে মৃত্যুর আহ্বান শীনতেছেন_“গোবিন্দলাল জিজ্ঞাসা করিল 
‘আমি ডুবিব।' অশরীরী রোহিণী কণ্ঠস্বর উত্তর কাঁরতেছে ‘হাঁ, আইস। 
ভ্রমর স্বর্গে বাঁসয়া বািয়া পাঠাইয়াছে, তাহার পশ্যবলে আমাদের উদ্ধার 
করিবে। প্রায়শ্চিত্ত কর। মর।” তখনি কিন্তু ভ্রমরমৃর্তি বালল-_ 

“মারবে কেন? ৮ Hn ESOT 
তাঁহাকে পাইবে 
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যাজ্ঞবল্ক্য যাহা বৃহদারণ্যক উপানষদে বাঁলয়াছেন_াধান পাঁতর চেয়ে 
প্রয়, যান পত্নীর চেয়েও প্রিয়, যান সন্তানের চেয়েও প্রিয়, তান অন্বেষণীয় 
ও প্রাপ্তব্য। তাই রোহিণীর হত্যাতেও ভারত-আদর্শই জয়ী হইতেছে। তাই 
সন্ন্যাসী গোবিন্দলাল শচাীকান্তকে শেষ কথা বাঁলতেছেন ‘ভগবৎ পদে 
মনঃস্থাপন ভিন্ন শান্তি পাইবার উপায় নাই। এখন তিনিই আমার সম্পার্ত_ 
[তিনিই আমার ভ্রমর- ভ্রমরাধিক ভ্রমর!’ ইহাই যথার্থ সাহত্যকলা, কারণ 
ইহা জীবন-কলা। এইখানে সঙ্কীর্ণ সাহিত্য-দৃম্টিতে জর্জ বার্নার্ড শ-এর 
পমসেস ওয়ারেনস প্রফেসন'-এর মানদণ্ড অনুযায়ী রোহিণীর জীবনের 
সম্ভোগ প্রবৃত্তিকে বড় করিয়া দেখলেই তাহা য্যাতাবরদধ, কলাবিরদদ্ধ ও 
নীতিবিরুদ্ধ হইত। 

বাঁঙকমের এক অসাধারণ সৃষ্টি কপালকুণ্ডলার নারাচারন্র। কপালকুণ্ডলার 
জীবন বনের মধ্যে কাটিয়াছে। সে অরন্যচারী, সে একাকী ও নিঃসঞ্গ। পরে 
সে গৃহস্থের সংসারে স্রী হইলেও পর্ব আশ্রমের সংস্কার তাহার মধ 
সক্রিয় ছিল। হিজলীতে ভবানীমন্দিরের অধিকারী কপালকুণ্ডলার প্রথম 
পারচয় প্রদান করেন। কপালকুণ্ডলা ব্রাহ্মণ কন্যা, বাঁলকাসনলভ চাগল্যে চণ্চলা, 
খৃষ্টান তস্কর কর্তৃক অপহ্‌তা এবং পরে সমদ্রতীরে পারত্যনতা। কাপালিক 
ইহাকে পাইয়া আপন তন্রসাধনায় যোগাসাদ্ধির উদ্দেশ্যে প্রীতপালন 
করিয়াছিল। 

কপালকুণ্ডলা বঙ্কিমের মানসদর্হিতা। উপয্ত স্থানে উপযদুন্ত পারবেশে 
বাঁতকম এই অপূর্ব নারাঁচারত্র সৃষ্টি করিয়াছেন। কপালকুণ্ডলা সাহাত্যক 
বাঁঙ্কমের কাঁবমনের শুধ মানসী নহে, সে দেবামা্ত । এই দেবী-মানসী 
পথহারা নবকুমারকে কেবল কুটীরের পথ দেখাইয়া নিরদ্ত হয় নাই, হাতে 
ধরিয়া তাহাকে বনের বাহিরে ফিরাইয়া আনিয়াছল, নিষ্ঠ:র কাপালিকের হস্ত 


ফিরাইয়া দল । গৃহস্থকে গৃহে ফিরিয়া যাইবার জন্য সুযোগ করিয়া দিয়া 

প্রাণে নূতন আশা ও উদ্যম জাগাইল। কাপালিকের হস্ত হইতে রক্ষা করিয়া 

সে নবকুমারকে তাহার স্ত্রাম গে প্রাতষ্ঠিত করিল, কিন্তু নিজে সেখানে 

স্থান কাঁরতে পারিল' না। কপালকুণ্ডলা যেমন সরল ও অকীম, তেমনি 

বুদ্ধিমতী । কিন্তু সে জানিত প্রকার অরণ্যভুমিই তাহার নিজের একান্ত 

স্বাভাবিক আশ্রয় । সুতরাং যখন দেখিল যে তাহার জন্য অন্য অযাচিত ও 
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অপ্রত্যাশিত আশ্রয়ও আছে তখন সে চমাঁকত হইয়াছল। জীবন ও সংসার 
বিষয়ে অনাভজ্ঞা কপালকুণ্ডলা বিবাহে উদাসীন। তাই দেখি আঁধকারীর 
আশ্রমত্যাগের সময় কপালকুণ্ডলার চক্ষঢতে অশ্রহর। তখাঁন স্মতপথে আসে 
সংস্কৃত সাহিত্যের আর এক আশ্রমদহিতার ছাব, অমর কাব কাঁলদাসের 
শকুন্তলা । 

কালিদাসের শকুন্তলা ও বঙ্কিমের কপালকুণ্ডলার ভিতর সাদ্‌শ্যও আছে 
পাৰ্থক্যও আছে। উভয়েই স্বভাবদুহিতা, উভয়ই পাঁরত্যন্তা, উভয়ই প্রকাতির 
পারবেশে প্রাতপালিতা। যোগিণীর পক্ষে গৃহিণী হওয়ার বিড়ম্বনা উভয়ের 
জীবনকেই ভারাক্রান্ত করিয়া তুিয়াছে। তবে কণ্বম্বীন করুণ, কাপাঁলক 
নিচ্করুণ। শকুন্তলা কণ্বমূনির পালিতা কন্যা, কিন্তু কপালকুণ্ডলা তন্ত্র 
পথচারী কাপালিকের সাধনার উপকরণ মান্র। কপালকুণ্ডলার রূপ ছিল কিন্তু 
সেই রূপের চেতনা ছিল না। শকুন্তলা আভরণাঁদির ব্যবহার জানতেন, কপাল- 
কুণ্ডলা আভরণে উদাসীনা। কপালকুণ্ডলা গৃহিণী হইতে পারে নাই, তাই 
সে নিজেও অস্খী, নবকুমারও অতৃপ্ত। সুতরাং শেষ অধ্যায়ে বিসগন। 
জগতকারণময়ী, সখদুঃখাবধায়িণী কৈবল্য-দায়ণী ভৈরব স্বপ্নে কপাল- 
কুণ্ডলাকে অবশেষে আত্মীবসজনের পথ দেখাইলেন। কাব-সাহাত্যিক বাঁঙকম 
নদীতটে দাঁড়াইয়া ভাবিতেছেন ‘অনন্ত গঙ্গা প্রবাহ মধ্যে, বসন্তবায়র বাক্ষিপ্ত 
বাঁচিমালায় আন্দোলিত হইতে হইতে কপালকুণ্ডলা ও নবকুমার কোথায় গেল?’ 
ভবানীচরণে উৎসগাঁকৃত দেবীমূর্তি তাঁহারই নিকট প্রত্যাবর্তন করিল। 
তাহার আকস্মিক তিরোধান। এক বৎসর গৃহস্থ বধ্ধদ হইয়া থাকিবার পরও 
কপালকুণ্ডলা অকুণ্ঠাচত্তে নিশীথে নির্ভয়ে অরণ্যে প্রবেশ করে, কাননতলে 
অপরিচিত পুরুষের সহিত কুণ্ঠাহীন চিত্তে কথা বলে- ইহা তাঁহার স্বভাব- 
সিদ্ধ আরণ্যক সরলতারই পাঁরচয় বহন করে_ যাহাতে সংসারাশ্রমের একট; ও 
ছাপ পড়ে নাই। 

কপালকুণ্ডলার সহিত সেক্সপীয়ার সম্ট মিরাণ্ডার চারত্রের আপাত- 
সাদৃশ্য থাকলেও পার্থক্য আছে। মিরাণ্ডার পিতার যন্ত্র, মন্ত্র, তন্ন, সাধনা 
ও প্রেতবশীকরণ বিদ্যা মিরাণ্ডার জীবন প্রভাবিত কারিলেও, সে কখনও 
পিতার স্নেহ ও আশ্রয় হইতে বণ্টিত হয় নাই_যেমন কপালকুণ্ডলা হইয়াছিল। 
সুতরাং কপালকুণ্ডলার জীবনে পারিবারিক প্রভাব পাঁড়বার কোন সুযোগ 
হয় নাই, প্রাকৃতিক পাঁরবেশই ছিল একমাত্র আশ্রয়। সেই দৃষ্টিতে প্রস্পেরো 
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ও কাপালকের িতরেও অনেক প্রভেদ। 

কপালকুণ্ডলা বালয়াছিল যে সে যাঁদ জানত 'ববাহ স্ত্রীলোকের দাসত্ব 
তাহা হইলে সে কদাঁপ বিবাহ করিত না। কিন্তু হায়, কপালকুণ্ডলা! সে 
জানিল না নবকুমারের হৃদয়ের গভীরে কপালকুণ্ডলার জন্য সাঁণ্ডত অনন্ত 
ভালবাসার সন্ধান। গহন অরণ্যে ও গহন হৃদয়ে, তাই যোগাযোগ হইল না। 
কপালকুণ্ডলা বুঝল না বিবাহ কাহারও দাসত্ব নহে, স্ত্রীপদরষের উভয়েরই 
আত্মিক ম্যন্তি। সসম্বদ্ধ সমাজবিধি শাসনহাঁন আরপ্য প্রকাতকে কোন বন্ধন 
ডোরে বাঁধতে পারিল না। 

দুগ্গেশনন্দিনীতে দেখি তিলোত্তমা, আয়েষা ও বিমলা_এই তিনটি প্রধান 
নারচারন্র। তিলোত্তমা ও আয়েষা নীরব ও স্বল্পভাষিণী। আয়েষা নবাবকন্যা 
হইয়াও শান্ত, দঢ়চিত্ত ও ত্যাগপর।য়ণা! আয়েষা চারত্রে নারীর দেবীত্বের 
বিচিত্র বিকাশ ৷ বাঁঙ্কমের নিজের কথা এই স্থলে স্মরণ করা প্রয়োজন। 
{তান বলিতেছেন : যেমন উদ্যানমধ্যে পদ্মফুল, এই আখ্যায়িকামধ্যে তেমনি 
আয়েষা। জগৎসংহ সেই কারণে বলিয়াছে 'আয়েষা তুমি রমণীরত্।' আয়েষা 
শুধ দেখিতে সুন্দর নহে, তাহার হৃদয় ও প্রকাতও সন্দর। এইজন্য অনেকে 
প্রশ্ন তুলিয়াছেন_আয়েষা দেবী না মানবী! আয়েষার গাম্ভীর্য ও আত্ম- 
সংযমের তুলনা নাই। 

{বমলা রাঁসকা, তেজস্বিনী, সাধ্ৰী ও বাঁরাঙ্গনা। তাই কখনও দেখি 
এই নারাচরিত্র বালতেছে_স্রালোকের পরিচয়ই বা কি? যাহারা কুলোপাধি 
ধারণ কাঁরতে পারে না, তাহারা কি বলিয়া পাঁরচয় দিবে? গোপনে বাস 
করা যাহাদের ধর্ম, তাহারা কি বলিয়া আত্মপ্রকাশ কাঁরবে। আবার দেখ 
সেই বিমলাই বালতেছে 'শনিত লৌহ ভিন্ন এ হস্তে অলঙ্কার আর পারব 


না! 
' চন্দ্রশেখরে শৈবালিনী চরিত্র জটিল। বহু ধারা এই নারাচরিত্রে আসয়া 
িশিয়াছে। শৈবালনীর অধঃপতন ও উত্থানের এক সক্ষম ক্রমাবকাশ ইহাতে 


দেখা যায়। প্রথম যৌবনে প্রতাপ-শৈবালিনীর প্রণয়ে ইহার আরম্ভ। প্রতাপ 
প্রতিজ্ঞা রক্ষা করিয়া ডুবিয়াছিল কিন্তু শৈবালিনীর প্রাণের মায়া প্রণয়ের 


দ্বিতীয় বিকাশ। বিষয়াবিমূখ পাঠনিরত চন্দরশেখর শৈবলিনাকে তৃপ্ত করিতে 


১১৩ 


বাঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


অংশ কোন ভীন্তর দ্বারা স্পষ্ট না করিয়া ঘটনা সমাবেশের দ্বারা বাঁঙ্কম তাহা 
প্রকাশ করিয়াছেন এক অপূর্ব সাহত্যকৌশলে। 

কিন্তু প্রথম জীবনের শৈবলিনী এবং পরবর্তী শৈবাঁলনীর পার্থক্য 
অনেক। প্রথম জীবনের শৈবালনী মর্তের। দ্বিতীয় ও পাঁরণত জাবনে 
শৈবলিনী স্বর্গের। শৈবলিনীর প্রায়শ্চিত্তের কাহিনী ও অন্তদ্বন্বের ব্লম- 
বিকাশ জীবনের এক মহাকাব্য। ডঃ শ্রীকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় বালয়াছেন “তাহা 
পমলটন' ও 'দান্তের' নরক বর্ণনার সহিত প্রাতিযোগতার স্পর্ধা করিতে 
পারে।” 

শৈবলিনী এক দৃষ্টিতে বাঙ্গালী বধু। কিন্তু তাহাই শৈবালনীর সম্পূর্ণ 
রুপ নহে। এক এঁতিহাসিক বিপর্যয়ের ভিতর দিয়া তাহার দুঃসাহস, 
অনন্যসাধারণ ব্দাদ্ধকৌশল ও তাহার ভূবনমোহনী রূপ তাহাকে প্রধান 
নায়িকা করিয়াছে। সহনশীল চন্দ্রশেখর একবার মান্র প্রতাপের উপর কটাক্ষ 
করিয়া যখন শৈবালিনীকে বলিয়াছিলেন, প্রতাপ কি তোমার জার? তৎক্ষণাৎ 
শৈবলিনী সসঙ্কোচে কিন্তু অকপটে উত্তর দিয়াছিল “ছিঃ ছিঃ, এক বোঁটায় 
আমরা দুইটি ফুল, এক বনের মধ্যে ফুটিয়াছিলাম, ছিপড়য়া পৃথক করিয়া- 
ছিলেন কেন? 

সংসারে সমাজে নারীর স্থান ও আদর্শ দেবীচৌধুরাণীর মুখ্য বিষয়। 
বাঁড্কম দেখাইয়াছেন যে এঁশ্বর্যে, প্রভুত্বে, কর্তৃত্বে, নারজীবনের শান্তি নাই। 
নারীজীবনের সার্থকতার ও সম্পূর্ণতার পথ ইহা নহে। স্বামী, সন্তান ও 
সংসার হইল নারার কর্মকেন্দ্। তাহার পূর্ণরুপ, শান্তি ও সার্থকতা এইখানে 
যেখানে সে একক ও আদ্বতীয়। দেবীরাণীর কর্তৃত্বাভমানের মধ্যে ও 
নেতৃত্বের গৌরবে এবং তাহার িপদুল বৈভবের মধ্যে প্রফুল্ল প্রচ্ছন্ন, অপারতৃপ্ত। 
সেই কারণে সে ব্রজে*্বরের আঙ্গনায় বাসন মাঁজতেও আনন্দ ও তৃপ্তি 
অনুভব করিয়াছল। কারণ সেখানে সে আত্মপ্রাতিষ্ঠা লাভ করিয়াছিল । 

প্রফুল্ল চরিত্রের ভিতর দিয়া হিন্দুধর্মের এক বিশিষ্ট দিক দেখাইবার 
প্রচেষ্টা হইয়াছে। প্রফুল্ল নিষ্কাম কর্মে দীক্ষিতা হইয়া, দশ বৎসর অরণ্যে 
সাধনার কঠোরতা, জীবনের নিষ্ঠুরতা এবং সংসারের অকরুণ ব্যবহার 
প্রফনল্লর নারীচরিন্রকে মলিন বা ক্ষুপ্ন করিতে পারে নাই। গৃহান্তরালে 
অদৃশ্য হইলেও প্রফুল্ল আদর্শ গৃহলক্ষনীর চিন্। নিচ্কাম ধর্মে দীক্ষিতা 

১১৪ 


বাঁঙকমের নারী-চরিত্র 


হইয়াও প্রফুল্ল গাহস্থ্য ধর্মের প্রাত আস্থাহাীনা হয় নাই। ভারতের সনাতন 
আদর্শ হইল আদর্শ গৃহ, আদর্শ গৃহিণী ও আদর্শ গৃহস্থ। প্রফুল্ল নারী- 
চারব্রে একাধারে প্রেম ও বৈরাগ্যের সমন্বয়। প্রফুল্ল যেন এক খাধিকন্যা। 
অনুশীলন সম্ভব হইয়াছিল। প্রফল্লর জন্য ভবানীপাঠকের শিক্ষাপদ্ধাত 
পর্যালোচনা কারলে ইহা স্পষ্ট হইবে। প্রথম বৎসরে কোন পদরদষের সামনে 
যাইবার বা আলাপ কারবার অনূমাত ছিল না। দ্বিতীয় বৎসর কেবল সামনে 
যাওয়ার নিষেধ ছিল, কিন্তু আলাপের নহে। তৃতীয় বৎসরে প্রফনল্লকে মদা্ডত- 
মস্তকে অবনতমৃখে শিষ্যদের সহিত শান্্ীয় আলাপ করিতে দেখা গেল। 
চতুর্থ বংসরে পুরুষ শিষ্যদের ন্যায় মল্লযুদ্ধ শিক্ষার ব্যবস্থা হইল। পঞ্চম 
বংসরে সকল 'বাধ-নিষেধ রহিত হইল। প্রফন্ল তখন পুরুষের সহিত 
প্াত্রবং আলাপ করিত। ইহা হইতে দেখা যাইবে বাঁঙ্কম ন[রীকে কিভাবে 
গীতার নিচ্কাম ধর্মে দীক্ষা দিতেছেন, তাহাকে কিভাবে গঠন কাঁরতেছেন 
এবং তাহার শিক্ষা ও সংযম কিভাবে জীবনের সহিত যত করিয়া দিতেছেন। 
নার যে গীতার ধর্ম পালনে সক্ষম এবং গাঁতার উপদেশ মানিয়া চলিতে 
হইলে যে সব সময়ে পৌরুষ অর্জন করতে হইবে তাহা নহে, উপযন্্ নারীও 
সে স্থান অধিকার করিতে পারে_ ইহাই প্রফুল্ল চরিত্রের শিক্ষা 

স্ত্রীলোক হইয়াও দেবী চৌধুরাণী দস দলের নেতা, বাংলা সমাজে 
এটি একটি অভিনব চিন্র। বঙ্কিম এই চারত্রে দেখাইতেছেন যে নারীরও 
বীরত্বের আধিকারিণী হওয়া সম্ভব। এই দেবী চৌধ্ুরাণীতে বাঁঙ্কমের 
বিখ্যাত 'লাঠির মহিমা কীর্তন আছে। ঝাঁসর রাণী লক্ষীবাঈ বাঁঙকমের 
মনে বিরাট প্রভাব বিস্তার করিয়াছিলেন। বাঁঙকমের আদর্শ ছিল যে ভারতীয় 
নারণী অবলা নহে, বার, শারতমতা, সমাজ সংসার ও রাষ্ট্রের অধিনায়ক হইতে 


সক্ষম। 
আনন্দমঠে শান্তর জীবন্ত ম্ার্ত এইরূপ আর একটি বিশিষ্ট নারাচারর 


হইয়াছে। শান্তি তাহার পর সন্ন্যাসী সম্প্রদায় পারত্যাগ করিল। শান্তি 
নিভক। একাই স্বদেশের পথে যাত্রা কারল। কখনও ভিক্ষা করিয়া, কখনও 


১১ 


বাঁঁকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


বন্যফল ভক্ষণ কীরয়া ক্ষুধা ঈীনবারণ কাঁরল এবং শেষে শ্বশডুরালয়ে প্রত্যাবর্তন 
কাঁরল। আবার দেখ শান্তি সন্যাসীবেশে : 


প্দড়বাঁড় ঘোড়া চাঁড় কোথা তুমি ধাওরে 
সমরে চালনু আমি, হামে না িরাওরে 1৮ 


বালিয়া জীবানন্দের সন্ধানে মঠে চিল, যুদ্ধের জন্যে নহে, স্বামীর ব্রত- 
ভঙ্গের জন্য নহে, স্বামীর বলবাদ্ধর জন্য। শান্তি যখন ইস্পাতের ধনতে গুণ 
স্তম্ভিত হইয়া বাঁলয়াছিলেন ‘একি তুমি দেবী না মানব'। অন্যত্র দোঁখ শান্তি 
বৈফবা সাজিয়া মেজর এডওয়ার্ডসের শিবিরে সংবাদ সংগ্রহ কাঁরতেছে ; ধরা 
পাঁড়বার উপক্রম দেখিয়া কৌশলে লিশ্ডলের আরবা ঘোড়া চড়িয়া শান্তি 
বায়দবেগে ছন্টাইয়া সোজা জীবানন্দের কাছে হাজির হইয়াছে। সেই ঘোড়াই 
জীবানন্দের জয়ের ও ওয়ারেন হোষ্টিংসের এবং ইংরাজ সৈন্যের পরাজয়ের 
কারণ হইতেছে। বারত্ব, সাহস ও প্রত্যুৎপননমাতত্বের জবলন্ত উদাহরণ এই 
স্বীচারত্র শান্তি। শান্ত বীরাঙ্গনা। বীরাঙ্গনা সৃষ্টতে বাঁড্কম সিদ্ধহস্ত । 
তার সুনিপুণ চিত্র আনন্দমঠের শান্তি ও দেবা চৌধুরাণশী। বাঁঙ্কমের নারী- 
মন্দিরে আমরা আরও বীরাঙ্গনা দেখিব। 

শান্তির চারের একটি সমালোচনা এই যে, তাহা অস্বাভাবিক, অবাস্তব 
ও কাল্পানক। কোন সমালোচক এইভাবে তাঁহার অভিমত ব্যন্ত করিয়াছেন 
শান্তি দেবী, দানবী, মানবী পিশাচা, রীক্ষসী যাহা খসী হইতে পারে 


শান্তি অল্পবয়সে মাতৃহারা। অধ্যাপক ব্রাহ্মণ পিতা টোলে ছাননদের 
পড়াইতেন। শান্তি সেই আবহাওয়ায় মানুষ । তাই সে মেয়েদের 
পারতে শিখিল না, 


বিয়োগে. শান্তি সম্পূর্ণ নিরাশ্য় বোধ কাঁরল। ? 


বাঁডকমের নারী-চারত্ 


হইতে পারে না, শান্তও পারে নাই। সে শ্বশরালর ত্যাগ কাঁরল। গহত্যাগ 
কাঁরল। সন্ন্যাসী সম্প্রদায়ের সহিত সঙ্গ করিয়া কিছুদিন তাহাদের সাঁহত 
{মশিল। কিন্তু ইহাতে বাঁতশ্রদ্ধ হইয়া আবার *বশদরালয়ে প্রত্যাবর্তন 
কারিল। 'কন্তু শাশুড়ী ভুলিবার লোক নহেন, তিনি শান্তিকে স্থান দিলেন 
না। জ'বানন্দ কিন্তু শান্তিকে বাঁললেন ‘আমি তোমাকে ত্যাগ করিব না।' 
সে শান্তিকে লইয়া ভগ্নী “্নাম'র কাছে রাখিয়া আসিল। নিমির গহ শান্তির 
নূতন গৃহ হইল। কিন্তু সে গৃহও ভাঙ্গিল, জীবানন্দের সংখস্বগ্নও শেষ 
হইয়া গেল; সে জত্যানলের প্রভাবে EL 
হইল এবং শান্তিকে পরিত্যাগ কারল। শান্তি বহুবার গৃহদীপ জবালাইতে 


চাইয়াছিল, ঁকন্তু বারে বারেই তাহা নিয়া গিয়াছে। কিন্তু শান্তি নারা 


হইয়াও ক তাহাতে হতাশ হইয়াছে? হতাশ হওয়া ত’ দূরের কথা শান্ত 
সমস্ত বড়, সব বাঁধা, সকল বি বারের মতন আরম কারয়া জীবনে শেষ 
“ক কয়টি পুরুষ ইহা পারয়াছে ই 


পর্যন্ত জয়ী হইয়াছে। কয়টি নারী এমন 
বেশে বাহির হইল জগত জয় কারবার 


বাহুবল, বার্ ও শোঁ্যে'র দ্বারা সত্যান্দকে পর্যন্ত 


বাঁঙকম-নাহত্য সমাজ ও সাধনা 


সমস্ত কঠোরতা, সমস্ত দৃঢ়তা মূহুতে দূর হইয়া গেল। তখন মহাপুরুষ 
শ্যান্তকে বলিতেছেন কাঁদও না মা। জীবানন্দ ক মারয়াছে?' যখন সেই 
মহাপ'রদ্য মৃত জীবানন্দকে জীবন দান কাঁরতেছেন তখন পঢুনরায় দেখি শান্তি 
রকাতস্থ এবং জাবানন্দকে বাঁলতেছে ‘আমরা রাজ্যের ভাগ চাহ না। আমরা 
আর গৃহী নাহ। এমনি দুজনে সন্ন্যাসী থাঁকিক-_চির ব্রস্মচর্য পালন কারব। 
তখন বঙ্কিম প্র্ন করিতেছেন 'হায়। এমন দিন আবার আসিবে কি মা! 
জাঁবানন্দের ন্যায় প্র, শান্তির ন্যায় কন্যা আবার গর্ভে ধারবে কি? 


বাঁ্কমের নারী-চারন্র 


হইয়াছিল, যাহা তাহার সমগ্র জীবন আবার ভাবা ততে গত, জে দিক 


| কারলেও শান্তি পাইয়াছিল। তবে শরীর চরিত্রের আরম্ভ হইতে শেষ এক বপূল 


অভিমানে আচ্ছাদিত। সে সীঁতারামকে 
সহধার্মনীর পর্ণ রসি, খাও অনাগা দুই-ই দিয়াছিল কিন্তু 
মনে কিসের অভাব রহিয়া গিয়াছে । উপন্যাসের দিক সিসি রা 
মনোহর করিয়াছে, কিন্তু ধর্মকে ক্ষণ্ন কমিয়াছে। আল ক 
কঠোরতা আছে, আর আছে বীর্যের আঁভব্যন্তি। শ্ৰী তাই স্বামীর কাছে স্ত্রীর 
অধিকারে কোন দাবী জানায় নাই৷ হিন্দুর কাছে হন্দুর দাবী জানাইয়া ছল 
এই বাঁলয়া__হন্দুকে হিন্দু না রক্ষা করিলে কে রক্ষা কাঁরবে 

এই সাঁতারামে বাঁজ্কম নারণ চারের এক বিশেষ দিকদর্শন করিতেছেন 
এই বলিয়া “স্রগপরুযের পরস্পর ভালবাসাই দামপতাসখ লহ, একি 
সহনদয়তা ইহাই দাম্পত্যসখ ।' 

প্রকৃত দাম্পত্যসৃখ দেখাইবার জন্য ভালবাসা ও একাভিসন্ধি সহৃদয়তা 
পৃথক করা বাঁকমের নারণচারত্র বিশ্লেষণের বিশিষ্ট ও উল্লেখযোগ্য অবদান। 
এই অনুভূতি যে কোন অন্তার্বরোধ বা দ্বন্দ্বের সৃষ্টি করে নাই তাহা নহে, 
কারণ জয়ন্তীর শিষ্যা '্রীর সন্ন্যাসে অভাবনীয় নিষ্ঠা সীতারামকে হয়ত 
বিভ্রান্ত করিয়াছিল। ডঃ সুবোধচন্দ্ সেনগুপ্ত সমালোচনা কাঁরয়াছেন যে, 
অনুরাগিনী স্রী হইতে সন্ন্যাসনীতে পাঁরবর্তন এবং কেমন কাঁরয়া অদম্য 
আসাঁন্ত গভীর উদাসীন্যে পারণত হইল তাহা দর্জেয় রহস্য। কিন্তু এই 
রহস্যের দ্বার উন্মোচন হয় যদ বাঁঙ্কমের দাম্পত্য সখের ধারণায় ভালবাসাকে 
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একাভিসম্ধী সহুদয়তার সাঁহত পথক করা যায়। এই সন্ন্যাসনী শ্রীর 
সাহায্যেই সীতারাম একাকী দর্গরক্ষা করিয়াছলেন। ইহাই একাভিসন্ধি 
সহদ্য়তা, যাহার ভিতর সকল ভালবাসা রুপায়িত ও রূপান্তারত এবং ইন্দ্িয়ের 
তাড়না হইতে নিমন্। 


‘জৰালা’ জনড়াইবে। সেই অভিমানের জন্য এই জবালা। জয়ন্তী ইহা বাঁঝতে 
পারিয়া উত্তর করিয়াছিল ‘এ সে বৈতারণী নহে-যমদ্বরে মোহ ঘেরা তণ্তা 
বৈতাঁরণী নদাঁ_আগে যমদ্বারে উপস্থিত হও-_তবে সে বৈতারণ দেখবে! 


সখী হইবেন কি? না তোমার শিষ্যা মহারাজাধিরাজকে লইয়া সুখ হইবে?' 
এই আভমানেই শ্রী সাঁতারামকে প্রত্যাখ্যান করিল। 

দাঁতারাম উপন্যাসে 'রমার' চরিত্র আর একটি ভিন্ন দিক দেখাইয়াছে। রমা 
প্রাত্যহক সাংসারিক জীবনের প্রতিচ্ছাব। সে নারাঁচারত্রে উচ্চাভলাস, রাজত্ব 


দিব বা সন্্যাসের আদর্শ রমাকে স্পর্শ করে নাই। 
রমা সাধারণ বাঙ্গালী সংসারের অতি 


এইদিকে স্াা্ািহীন হইলেও রমার একটি বিশিষ্ট স্থান সার গঙ্গা 


বাঁঙ্কমের নারা-চারত্র 


বরমাল্য অর্পণ কারল_-দঃখকে দ্ৰেচ্ছায় বরণ কাঁরয়া অভিষেক কাঁরল। তারপর 
আর সুখ পাইল না। কিন্তু আসল সচেতন অন্তরাত্মাকে ফারিয়া পাইল। 
জেবযন্িসা সা প্রাসাদের অবরূ্ধ অচেতন আরামগর্ভ হইতে তার যন্ণার 


অনন্ত জগৎবাঁসনী রমণী জেবদুল্নসা যেমন এঁতিহাসিক সত্য তেমান 
ইতিহাসেরও অতীত সত্য রমণীর, প্রেমঘন এই মযার্ত। ত্যাগের অপরূপ 


নাই। জেবা সেই প্রেমময় নার্ভ, যে সকল সালা, সকল এপ 
ও সকল আকাঞা প্রেমের অন্য চরণে দাঁলত করতে কঠা বোধ করে নাই। 
মাভাবাঁর িলাঁসিনী প্রমোদিনশ নায়িকা হইয়াও স্বামীর জন্য সবস্ব ত্যাগ 


স্ধস-খী ও বগেনদনাথের শেষ বিচ্ছেদের কারণ। আর সেই হারাই ঘর্মহতা 
ও অনুতপ্তা র নিকট আত্মহত্যার প্রলোভন দেখাইয়া বিষ 
পেণছাইয়া দিল। হারা আঁশ্নতে ইন্ধন জোগাইতে নিপুণা। তাহার চরিত্র 
কলনষে পাঁরপন্র্ণ। হারার চারে আছে ধনীর বিরুদ্ধে দরিদ্রের আঁভমান, 
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টনের লন ধা তা পাইলোঁ ছে তু নি সারতে পেত 
ছিল রানের প্রত্যাখ্যাত ও ঘুমান ভাত হই! 
কি হারার রি পারের ভিসির জমালে ভাবে 
ভাহার আত্মহতার ইচ্ছা, দেনেনদ বা কুনদকে ববপ্র়োগের দ্বারা হত্যার সান 
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দিতেছে__ 


আমি থাকি রাধার কুঞ্জে 
কুব্জা আমার ননাদনী।” 


নারাঁচারত্র যখন কুটাল ও কলদীষত হয় তখন তাহা কত নির্মম ও নৃশংস 
হইতে পারে, এবং তাহা কিভাবে কত হাস্যমুখর 'নর্ল নন্দনকানন শ্মশানে 
পাঁরণত করে তাহার উজ্জবল চিত্র এই হণরা। 

পরজেশ্বরের মা ও গোবিন্দলালের মা ভিন্ন চারত্। বাধ, বিচার ও প্রত্যুপ্ন- 
মতত্বের জন্যে রজেশ্বরের মা ব্রজেশ্বরকে হারাইল না এবং সংসারে শান্তি রক্ষা 
করল কিন্তু গোবিন্দলালের মার অবহেলায় সংসার ছারখার হইল। মূণালিন, 
শান্ত, ক্ষমাশীল, সংসারআভিন্ঞ ও তেজস্বিনী। অন্তরের আকর্ষণ সে বিপরীত 


বঁজ্কমের নারামান্দিরে আমরা বিচিত্র জাগ্রত নারামার্ত দেখিতে পাই। 
মর ও রোহিনীকে দেখিলাম, সর্মখী ও কুন্দনান্দনীকে দৌখলাম। 
শৈবালনা, শান্তি, প্রফল্প ও শ্্রীকে দেখিলাম। আয়েষা, জেবলিষা, মাঁতাবাব 


বাঁকমের নারী-চারত্র 


দক আলোকিত করিয়া রহিয়াছে। ' 

তবে বাঁৎ্কমের এই নারী মান্দরে তৃষিত নয়ন ও সদা উন্মনখ হয় বাংল 
দেশের একাঁট অত পাঁরাচিত ও প্রিয়, অত্যন্ত আপনার ও যংগ ব্গান্তরের 
সাধনার সদা জাগ্রত ও ধ্যানমনূর্ত বিগ্রহকে কোথাও অন্বেষণ করিয়াও দেখিতে 
পাওয়া যার নাই। যেখানে এত সম্ভার, এত সৌন্দর্য, এত বৈচি্য, সেখানে এই 
শ্রেষ্ঠতম সৌন্দর্যের একটি মহিমাময়ী মার্তর অভাব কেন? বাচ্কিমের 
উপন্যাসে মাতৃচারর নাই। নারাঁর পর সার্থকতার যে রুপ, নারীজীবনের যে 
পূর্ণসম্ভার ও পাঁরপূর্ণ বৈভব_তাহার মুর্তি বাঁঙকমের নারামান্দরে দেখা 
যার না। আনন্দমঠের বৈ মাতৃমর্ত সে জন্ভামি। কিনতু যে জননী জন্মভুমিশচ 
গাদা খরার “অন নামা রিতা তাহার * 
ধারণ ফারিয়া, তাহার শোণিত অস্থি ও মজ্জা দিয়া, তাহার *্বাসপ্রমযাল দুয়া 
পলে পলে সন্তানকে গঠন করেন, যে 
ও পাঁরণত বয়স পর্যন্ত সমস্ত জীবন মন-প্রাণ ও অঃ 
করিয়া থাকেন, থান সন্তানের সুখে জী, দরে রী এশববে সম্পদে 
কাত পেন পদে আপনে ও নিরাশায় আশ্রয়, জীবনে সহায়, কমে 
শা, যাহার ক্ারথত্যাগের ও আসর দাতের তুলনা নাই, বাহার চে 
অভিমান নাহ, বাহার প্রেমে প্রতিদান নাই এবং যে জনন ভুবনে দল 


দর্শন, যান মানবগ্রকাতির এত বড় বিচক্ষণ পর্যবেক্ষক, 
বড় শিল্পণ, তান এ অভাবাট রাখিলেন কেন? 
এ আত পৰন্ত কেহজ্ঞাসা করেন লাই এই প্রচনের আজ পরত 
কোন আদা হয় নাই। তাই সে আলোচনা আজ প্রয়োজন এই মনে 
প্রথম উত্তর ইহাই যে বাঁজ্কম তাঁহার আনন্দসে 
আনতে চাহেন নাই। আনন্দমঠের ভবানন্দ বাঁলতেছে জন্মভূমিই আমাদের 
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সে মা যে জন্মভূঁমর থেকেও 


অধিকার একমাত্র সেই গরীয়সী 


দদ্বতীয় উত্তর : বাঁঙঁকমের কুল- 


বাঁঙম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


বিকাশ, যাহার রুপের অন্ত নাই, যাহার লীলার শেষ নাই। বৈষ্ণবধমে নার 
প্রধানতঃ নায়িকা। রাধা মাতা নহে, নায়কা, জীবনের ললাসঞ্গীনী। 
রাধাবল্লভ লীলাময় নায়ক। সেই কারণে বাঁঙ্কমের নারণচারন্রে বৈষবধর্মের 
অনন্ত লীলাময়ী নায়িকার প্রভাব। শান্তসাঁহত্যে নারী মাতা, সাধক ও জীব 
তাঁহার সন্তান। সুতরাং শান্তধর্মে নারী মাতা ও জননী এবং শ্যামাসাহত্যে ও 
উমাসাহত্যে নারী মাতৃরুপনী। তন্তরসাহত্যে ও তল্রে নারীর যে নায়িকা 
রূপ নাই_তাহা নহে তবে মাতৃরুপেই ইহার [বিশেষ প্রকাশ। বাঁঙ্কম নারী 
চাঁরৱে দেখ বিষ্মায়ার প্রভাব। তৃতীয় উত্তর এই যে, হয়ত বাঁজ্কম তাঁহার 
নিজের জীবনে জননীর বিশেষ প্রভাব অনুভব করেন নাই এবং সেই কারণে 
বিশিষ্ট মাতৃচারতর তাহার সাহিত্যে প্রকাশ পায় নাই। এই উত্তর খুব যুতিসঙ্গত 
মনে হয় না; কারণ এমন কোন কথা নাই যে সাহাত্যক কেবলমাত্র তাঁহার 
জাঁবনের আঁভজ্ঞতাই সাহত্যে প্রাতফালত করিবেন এবং অন্য অন্ত যাহা 


রাঁখয়া 1গয়াছেন এবং যাঁহার 
রাখবেন ইহা য্ক্তিসহ নয়। চতুর্থ উত্তর হইতে পারে যে, মাতৃচারত্র বাঁঙকমের 
নিকট এত অন্তরের অন্তরতম ছিল যে তাহা তান উপন্যাসের অন্তর্গত কারতে 


পা 


aq 


॥ ৰাঁঙ্কমের প়ুরষ-চারত্র ॥ 


স্বাভাবিক এবং রোহনীর প্রাতি গোবিন্দলালের প্রথম করুণা দোষদুণ্ট নহে। 
যাহা দোষদুষ্ট তাহা গোবিন্দলালের অসংযমের ফলে সেই করুণার পরবতাঁ 
{বকার। অশ্ং্যম একমাত্র কারণ নহে। রূপের মোহও গোঁবন্দলালের অবনাতির 
আর একটি কারণ। রূপের আদর দোষের নহে, রূপমোহ দোষের পুনের 
কাত স্বভাবত সৌনদর্যানূরাগা। প্রকৃতির বিধানে পরনষ নিজে সুন্দর, তাই 


হারণার চেয়ে সন্দর। পর কোকিল নার কোঁিলের চেয়ে দেহে ও কষ্টে 
সন্দর, ব্যান ব্যানীর চেয়ে সন্দর, সিংহ িংহিনীর চেয়ে সনদ, ময় 
অর চেয়েও, জন্দের। প্র তাহার নিজের সৌন্দর্য ও দোল্দয বোর 
নারীতে আরোপ কাঁরয়া নারী সৌন্দর্যকে আরও মনোহর ও উদ্জবলতর করে! 
হা দেখে নহে তাহা গবভারীবধএ নহে এরি তাহা কাত 
নিয়মানগামী। 

গোবন্দলালের পক্ষে যাহা দোষের, তাহা এই যে রোহিনীর রুপ গোল" 
পিকে তব পথে লইয়া টাল এর ৌো্দলাল নল জনন 
চুল অন্তরে অন:ভব করছিলেন ছু তাহার এমী ও জন্মল রন কারার 
পারব দেখাইণ্ডে পারেন নাই স্থাদশ বর পরে জনা গে বদ্দলাল বর 
ভাগিনেয় শচীকান্ত নির্মিত পুরাতন বারুণাঘাটে ভ্রমর-স্মাতমান্দরে স্থাপিত 
মরে = প্রাতমা দেখিতে আসিয়াছিলেন তখন গোবন্দলাল তাহার বাধিত 

১২৫ 


বা্কম-সাহত্য সাজ ও সাধনা 


পৌরুষের আত্মগ্লানি গোপন রাখিতে না পাঁরয়া বলিয়াছলেন ‘এই ভ্রমর 
আমার ছিল, আমি গোঁবন্দলাল রায়।' যথার্থ সুন্দর ?ক সে সম্বন্ধে প্রথম 
জীবনে গোবিন্দলালের ধারণা খুব সুস্পষ্ট ছিল না কিন্তু শেষ জীবনে সন্ন্যাসী 
পঢুরনয গোবন্দলাল কথা বাঁললেন ভ্রমরাধিক ভ্রমর'কে স্মরণ কাঁরয়া সেই 
সোন্দর্যের স্বীকাতি দান কারলেন। যে সুন্দর, সে সুন্দরের ও কল্যাণের পথ 
দেখায়, তাই সুন্দর ভ্রমর তাহার জীবন ও মৃত্যুর ভিতর দয়া গোঁবন্দলালের 
সপ্ত পৌরুব ও চেতনা জাগ্রত করিয়া, সেই নিত্য সনন্দর, 'ভ্রমরাধিক ভ্রমরে'র 
সন্ধান দয়া গেল। নারীর এই শেষ দানেই পঃরুষের চরম ম্যান্ত। আগে সে 
বন্ধনে বাঁধে, পরে সেই পুরুষের বন্ধন আপাঁন খ্নীলয়া দেয়। 
কপালকুণ্ডলার নবকুমার আদর্শ প্রুষ এবং আদর্শ স্বামী । মোগল 
সাম্রাজ্যের অপাঁরসীম এন্বর্য বাহাকে প্রলুব্ধ কাঁরতে পারে নাই, সোঁলমের 
রাজকান্তি যাহাকে মুগ্ধ কারতে পারে নাই, সেই লুৎফ-উন্িসা মোতাঁবাব) 
আগ্রার রাজপ্রাসাদ হইতে সপ্তগ্রামের পথে আসিয়া যখন নবকুমারের পদতলে 
ধ্লিলাণ্ঠত হইয়া বলিয়াছিল ‘তুম কি চাও? পাঁথবাতে কিছুই পক প্রার্থনায় 
নাই? ধন, সম্পদ, প্রণয়, রঙ্গ, রহস্য, পাঁথবীতে যাহাকে সুখ বলে সকলই দিব, 
কিছুই তাহার প্রাতদানে চাহি না। কেবল তোমার দাসী হইতে চাহ। তোমার 
যে পত্নী হইব এ গোঁরবও চাহি না। কেবল দাসী" তখন নবকুমারের পুরুষ- 
চরিত্রের কঠিন পরাঁক্ষা হইতেছে। নবকুমার দারিদ্র ব্রাহ্মণ, দা'িদ্যু তাহার ভূষণ, 
ল্যৎফ-উানসা পরস্ত্রী, তাহার অর্থ গ্রহণ মহাপাপ । তাই নবকুমারের পৌরুষ 
নিরহত্কার, ধার শান্ত কণ্ঠে বলিতেছে ‘তাম আবার আগ্রায় ফারিয়া যাও। 
আমার আশা ত্যাগ কর'। সমস্যার সমাধান নিঃসান্ধি্ধ, করুণ অথচ দূঢ়, বিচার 
সংক্ষিপ্ত কিন্তু রূঢ়, সত্য ও অপারবর্তনীয়। এই পৌরষই পান্থানবাসে 
মাতাবাঁবর বিভ্রান্তকারিণ রূপলাবণ্যের প্রথম দর্শনে নবকুমারকে দীপ 
নিভাইয়া দিতে প্রেরণা দিয়াছিল, যাহাতে সেই দণপালোকে & মনোহর রূপে 
আর দেখিতে না হয়। এই শান্তি ও পৌরুষ নবকুমার কোথা হইতে পাইল? 
কপালকুণ্ডলার প্রাত তাহার নিষ্ঠা ও প্রেম হইতে। রমণীকণ্ঠে নবকুমার এই 
প্রথম শ্ানয়াছল 'পাঁথক, তুমি পথ হারাইরাছ'। যে রমণী ভ্রান্ত পাঁথককে 
সেই কপালকুণ্ডলার প্রা নবকুমারের প্রেম হইল তাহার যথার্থ 


[ত, যে প্রেম কপালকুণ্ডলার নিকট প্রত্যাখ্যাত হইয়াও এবং পর্ণ 
পারণতি না 


রি পাইয়াও, মালন হয় নাই। ইহাও নবকুমারের দত্ত পোরুষের 


১২৬ 


বাঁডকমের পুরুষ-চাঁরত্র 


চন্দ্রশেখর বাঁঙকমের এক বাচত্র পরুষচারত্র। সাধারণ দাষ্টতে এ পর 
চার নিস্তেজ ও 'নাক্কিয় মনে হইতে পারে; কারণ কোন বিরাট কর্মের বা 
সার্থকতার রাজাতলক তাহার ললাটে শোভা পায় নাই। কিন্তু চন্দ্রশেখর এই 
উপন্যাসের শুধু নামমান্র নহে। চন্দ্রশেখর ইহার কেন্দ্র। চন্দ্রশেখর নবাবের 
শিক্ষক এবং সেই নবাবের প্রেয়সী মাহষা দলনী বেগমের আশ্রয়দাতা । সেই 
চন্দরশেখরেরই জ্তরশ শৈবাঁলণী যাহার কল্যাণের, জন্য রামানন্দ স্বামী তাঁহার 
দূল'ভ যোগৈশ্বর্য প্রয়োগ কাঁরয়াছেন। অন্যদিকে প্রতাপ নবাবের প্রধান 
যোদ্ধা। সেই নবাবের সহিত চন্দ্রশেখরের সম্পর্ক আঁত বচন৷ যাঁদও 
চন্দ্রশেখর স্বয়ং এই উপন্যাসের নায়ক নহেন তথাপি কেমন করিয়া যেন সমস্ত 


এবং শৈবালিণীর বহন তুটি যেন তান দেখিয়াও দৌঁখতেন না। চন্দ্রশেখর 
কেবলমাত্র একবার শৈবালণীকে প্রতাপের কথা বাঁলয়াছিলেন, যাহা আমরা 
কৌোনাদন শৈরালপীর প্রতি কোন রক্টে বা অভ্র ব্যবহার করেন নাই। 


প্রুযই এই সংযম প্রকাশ করিতে লক্ষম হয়। বিষযাবমখ ও সদা পাঠানরত 
চন্দশেখর যাঁদও শৈবলিনাঁকে সখী কারতে পারেন নাই, তথাপি সেই জনাই 
সে চারন্র মহান, মনোহর ও চিত্তাকর্ষক; কেন না তাহাতে রাহয়াছে নানা 
বিপর্যয়ের fভিতরেও এক বপুল ও অটল আদর্শানচ্ঠা। কোন সংঘাতই 
চন্দ্রশেখরের শান্ত জণবনছন্দ ভাগিয়া দিতে পারে নাই! 

প্রতাপ তেমাঁন জটিল পুরুষ চাঁরত্র। এই পুরুষের চারত্রে বাঁৎকম আদর্শ- 
নিষ্ঠার ও অবৈধ প্রণয়ের এক বিচিত্র সমন্বয় দেখাইয়াছেন। প্রতাপের প্রেমের 
সাধনা বিচিত্র ও মাহমান্বিত। শৈবাঁলনীর সহিত তাহার বালাপ্রণয় 'ছিল। 
বাঙকম বালয়াছেন বাল্যপ্রণয়ে আভসম্পাত আছে, সে অভিসম্পাত প্রতাপ 
০০ অ নিয়াল ৰত তা কিতা 
181658৮51-7-57755789761-189 
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রূপান্তারত করিল যে তাহা এক মহাশান্তি ও শোঁ্যে পাঁরণত হইল। যাহা 
অবৈধ হইতে পারত তাহাকে সমাজসঞ্গত সীমার মধ্যে রাখিয়া প্রতাপ ধর্ম, 
সমাজ ও পৌরুষ এই তিনকেই রক্ষা করিল। যে প্রেম বাঁহখী হইলে 
সমাজে ও জীবনে গ্লান আনয়ন কাঁরত তাহাই অন্তঃসাললা ফজ্গুর ন্যায় 
নিত্য প্রেরণাস্বরূপ হইয়া প্রতাপকে শ্রেষ্ঠ সাধকে পাঁরণত কাঁরল। সেই 
সাধনার আবেগে চরম মুহূর্তে জীবন বিসর্জন করাও প্রতাপের নিকট তুচ্ছ 
ব্যাপার হইয়া দাঁড়াইল; তাই রামানন্দ স্বামীকে সে যুদ্ধক্ষেত্রে মৃত্যুশয্যায় 
বাঁলয়া গেল “ক বাঝবে তুমি সন্ন্যাসী, এ ভালবাসার নাম জীবন বিসর্জনের 
আকাঙ্ক্ষা" প্রতাপের সাধনা রামানন্দের সাধনার প্রাতদ্বন্বী। প্রতাপের 
সাধনা প্রণয়ের, রামানন্দের সাধনা সংযমের কিন্তু উভয় সাধনার 1সাঁদ্ধই 
প্রেম। 

প্রতাপ যে লরেন্স ফন্টারকে আঘাত কাঁরয়া শৈবালনীকে রক্ষা কাঁরল, 
তাহা কেবলমাত্র পুরুষের নারী উদ্ধারের চিত্র নহে। ইহা 'বগত-গৌরব 
মএসলমান নবাবের ও নবাগত ইংরাজের ক্রমবর্ধমান প্রভাবের ইতিহাসের 
হাঙ্গতময় উপক্রমাণিকা। প্রতাপ সেই ইতিহাসের পুরোভাগে প্রধান নায়ক ও 
যোদ্ধা। জগৎশেঠ ও গঢরগণ খাঁ তাহার ভয়ে সন্ত্রস্ত এবং নবাবের শেষ যুদ্ধে 
প্রতাপ প্রধান ও অগ্রণী যোদ্ধা। যুদ্ধই তাহার ভাগ্যানয়ন্তা এবং জশবনের 
অনেকখানি স্থান অধিকার করিয়া রহিয়াছে। তাই বোধহয় প্রতাপের রুপসী 
স্তী ও প্রতাপের অসামান্যা রূপবতী ভগ্নী এই চরিত্রের উপর [বিশেষ প্রভাব 
বিস্তার করেন নাই। 

‘চন্দ্রশেখর' উপন্যাসের আর একাট বিশিষ্ট পুরুষ চরিত্র চন্দ্রশেখরের 
গুরু রামানন্দ স্বামী । [তানি আভরাম স্বামীর বা মাধবাচার্ষের ন্যায় বিষয়াসন্ত 
বা বিষয়ব্াদ্ধ সম্পন্ন সন্ন্যাসী নহেন। অথচ সাংসারিক ক্ষেত্রে তাঁহার প্রধান 
কর্ম, হইয়া দাঁড়াইল শৈবালনীর উদ্ধার; তাহাকে তাহার বৃত্তির, বিত্তের ও 
মানসিক দ্বন্দের হাত হইতে 'নম্কাত দান। স্বয়ং 'নর্লিপ্ত 'কন্তু শরণাগত 
রক্ষায় সাক্কয়, রামানন্দ ভারতের আদর্শ সন্ন্যাসী চাঁরত্র; ধর্মের পথপ্রদর্শক 
অথচ সংসারের নিভরস্থল। রামানন্দ স্বামী শৈবালনী ও দলনী উভয়কেই 
রক্ষা করিয়াঁছলেন কিন্তু তাহাদের ভাগ্যাবপর্যয় ও কর্মফল রামানন্দকে 
বিচলিত করে নাই বা তাঁহার ভগবাচ্*বাস ও আত্মবিশ্বাসকে ক্ষ করে নাই। 

দেবী চৌধ্রাণীতে হরবল্লভ ও তাহার পনর বজেশ্রর বিশিষ্ট প্রু- 
চার ইহাদের চাঁরন্রগত বৈষম্য পিতাপঢুরের সম্বন্ধের [ভিতর “য়া বিশেষ- 
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ভাবে প্রকাশ পাইয়াছে। হরবল্পভ পাপ পথের পাঁথক, কিন্তু এই পাপাআ 
কাপালক, পশুপতি, গুরগণ খাঁ হইতে পৃথক। হরবল্পভ স্বার্থপর এবং 
তাহার স্বার্থানুসন্ধানের শেষ নাই। যাঁদও সে অকারণে অন্যের অনিষ্ট সাধন 
কাঁরতে অগ্রসর হয় না, তথাপি নিজের স্বার্থের সাহত অপরের স্বার্থের দ্বন্দ্ব 
বা সংঘর্ষ হইলে, তাহার নিজের স্বার্থাসদ্ধির জন্য এমন কোন অন্যায় বা 
অত্যাচার ছিল না যাহা কাঁরতে সে প্রস্তৃত ছল না। তাহার ধর্মজ্ঞান প্রকৃত 
নহে, ভয়জনিত এবং তাহা সে ব্যবহার কাঁরত একটি কৃত্রিম আবরণরুপে ও 
সমাজে সুনাম অন কারবার জন্য। প্রফল্লপর সাঁহত তাহার ব্যবহার নির্মম 
ও নিষ্চ্র। জগতে নারীর মর্যাদা সে ব্যাঝত না। অসহায় নিরুপায় বিধবার 
কলঙ্ক শুধু মিথ্যা অপবাদ.না যথার্থ, তাহার বিচার কারবার সাহস বা উদারতা 
কোনটাই এই পুরুষচারত্রে ছিল না। তাহার -সমাজনীততে পুরুষের 
একাধিকবার বিবাহ নিন্দনীয় ছিল না এবং সেই কারণেই দোখ যে, হরবল্পভ 
নিঃসঙ্কোচে ও অকাতরে কৃতদার -পাত্রের জন্য আবার পান্রী অনুসন্ধান 
কাঁরতেছে। মনোবিজ্ঞানের দিক দিয়া-হরবল্লভ:এক অদ্ভুত সৃষ্ট । হরবল্লভের 
যশ, অপমানই একমাত্র মাপকাঠি । দেবী রানীকে ধরাইয়া দেওয়ার চেস্টা, শেষে 
[বিপাকে “পড়িয়া যে কোন প্রস্তাবে -রাজী -হওয়া এবং অবশেষে -প্রফনল্লকে 
গ্রহণ কারয়া নতুন বৌ বাঁলয়া প্রচার করা হরবল্লভ চরিত্রের কাপদরদ্ষতার এবং 
নশীতবোধহধন মানাঁসক:শাখিলতার পাঁরচায়ক। এইরূপ -পনরদ্ষ সমাজের ও 
* সংসারের. কণ্টক্বরূপ।-হারা-যেমন: নারাচারন্রের দিক দয়া, হরবল্লভ-তেমানি 
পঢরুষচারত্র হিসাবে মন্ষ্যসমাজে নিতান্ত নীচাশয়-জীব। 
পান্র-ব্লজে*বর পিতা হরবল্লভের ন্যায় নরাধম নহে। ব্রজেশ্বর সাধারণ 
বাঙ্গালী -ভাল মানুষ; যাহার কোন-সরাতন্ত্য নাই, বৈশিষ্ট্য নাই, ব্যানতত্ব' নাই, 
পৌর্ষ নাই এবং মন তাহার 'ক্ষনুদ্র -গণ্ডীর ভিতরে সন্তুষ্ট। ‘ভাল ছেলে" 
হইবার সুখ্যাতি অর্জন কারবার জন্য,.সে পিতার আদেশে অন্লানবদনে 
ও 'সদ্ধান্ত গ্রহণের কোন-দৃঢ়তাই দেখা যায় নাই। অপদ্রদুষোচিত লজ্জা ও 
ভয়ের জন্য সে প্রফল্পকে ঘরে ডাকিয়া -আনিবার সাহস পায় নাই, কিন্তু 
তাহাকে লকাইয়া দৌখতে যাইবার সুযোগ ছাড়ে নাই। গুণের মধ্যে বহর 
পত্নীক হইয়াওব্রজেশ্বর ভিতোন্দ, িল্তু তথাপি 'দেবীচৌধুরাণীর রূপ 
“ও ব্যন্তিত্ব তাহাকে -চণ্ল -করিয়াছল। “তাহার -নীতিবোধে একটি ঘূ্ণাবর্ত 
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{ছল। একদিকে প্রফুল্ল ডাকাত বাঁলয়া তাহার প্রাত সে ঘা প্রদর্শন 
করিয়াছে, আবার অন্যাদকে তাহারই অর্থে পিতাকে রক্ষা কাঁরতে সে কোন 
কুণ্ঠাবোধ করে নাই। ধর্ম রক্ষা কারবার 'নীমত্ত ব্রজেশ্বর “পতা স্বর্গ পিতা 
ধম” বলি মন্ত্রচালতের মতন আওড়াইয়া পদে পদে নিজে অপদস্থ হইয়াছে 
এবং অন্যায়ের ও অত্যাচারের সহায়ক হইয়াছে, কিন্তু কোথাও অবিচারের 
কোন প্রতিরোধ কাঁরতে সচেষ্ট হয় নাই। 

কিন্তু এই মেরুদণ্ডহীন আত সাধারণ এবং ব্যাতত্বাবহীন পর 
ব্রজে*্বর একেবারে নির্গণ নহে। সেই হরবল্পভকে দেবীসংহের নিকট হইতে 
রক্ষা কাঁরয়াছে। আর কি কাঁরয়াছেঃ সে দস্যদনেত্রী দেবী চৌধুরাণীর প্রাণে 
ও হৃদয়ে উপোক্ষত সুপ্ত রমণীহ্‌্দয় আবার জাগাইয়া তুলিয়াছে। যদিও 
ব্রজেশ্বর চাঁরন্র ব্যান্তত্বহীন, ইহাতে প্রেম ও 'পতৃভান্তর এক সামঞ্জস্যের প্রচেষ্টা 
আছে। একটি দিকে এই নার্বশেষ পরদবচাঁরন্রে কিছু বোচিত্র্য আছে। ব্রজেশ্বর 
ত্রিপত্নীর স্বামী। একাঁট সাগর-বৌ, দ্বিতীয় নয়ান-বৌ এবং তৃতীয় প্রফলল্ল। 
[তিনজনই বিভিন্ন প্রক্কাতর। বহ: পত্নী লইয়া যাহাকে ঘর কাঁরতে হয় তাহাকে 
অতি সাবধানে সবাদক বাঁচাইয়া চালতে হয়, কারণ তাহা না হইলে জীবন 
দ্ার্ববহ হইয়া উঠে। ব্রজে*্বরের তিন পত্নীর সাহত ব্যবহারে 'বাঁভন্নতা 
এবং দাম্পত্য সম্পর্কে ব্রহ্মঠাকুরাণীর সাঁহত রসাত্মক বাক্যালাপে এই বোঁশল্ট্যের 
পারচয় পাওয়া যায়। 

বাঁ কমের পঢুরনষচারত্রের মধ্যে সীঁতারাম অনন্যসাধারণ ও আঁ্বিতীয়। 
মনোবৈজ্ঞানিকের দষ্টতে এই পররষচারতর বহু প্রবৃত্তি, বহন আকাঙ্ক্ষার ও 
বহু বিরোধী ভাবের রণক্ষেত্র। বিভন্ন অবস্থায় তাহার শবাচিত্র ভাব ও 
ব্যবহারের বিকাশ এবং তাহার শেষ অপ্রত্যাশিত পারণাঁত যেমন মনস্তাত্বক 
সমস্যাবহদ্ল তেমনি বিস্ময়কর ও আভনব। এই যুক্তিতে সীতারাম চারি 
বাঁকমের অন্যান্য প:রুবচাঁরন্র হইতে পৃথক। 

সাতারাম চরিত্রের প্রথম দুর্বলতা তাহার অতৃপ্তি ও আঁতশয় রূপমোহ। 
শরীর সাহত প্রথম দর্শনে সীতারাম প্রশ্ন করিতেছে 'তৃঁম শ্রী এত সন্দরণ'। 
ইহাই তাহার একমাত্র দুর্বলতা নহে, কারণ তাহা হইলে ব্যাঝতাম ইহা অনেক 
পররষেরই স্বাভাবিক দুর্বলতা এবং সেইজন্য ক্ষমার যোগ্য। কিন্তু তাহার 
দ্বিতীয় দৌর্বল্য সে পিতৃ-আজ্ঞার সম্মান রক্ষা করিতে গিয়া নিরপরাধ শ্রীকে 


নিঃসঙ্কোচে ত্যাগ কাঁরল এবং স্ত্রীর প্রতি স্বামীর অবহেল 
রে ত র যে কর্তব্য তাহার অবহে 


সংগঠন সাঁতারামের পুরুষোিত উচ্চাঁভলাষ 


১৩০ 


বাঁঙ্কমের পুরুষ-চারন্র 


ও আকাঙ্ক্ষা বটে। হিন্দ:রাজ্য স্থাপনার জন্য বুদ্ধ ও আত্মত্যাগের ইচ্ছা সেই 
পৌর্ুষের জয়তিলক। চাঁদশা ফকিরের সাঁহত তাহার কথোপকথন সাতারাম- 
চাঁরত্রে ধর্মীজজ্ঞাসার নিদর্শন। তাহার স্বীয় সঙ্কীর্ণতা ত্যাগ করিয়া ফকিরের 
য্যান্ত গ্রহণ ও স্বীকার করা সাঁতারামের ধর্মীবষয়ে উদারতার পারিচায়ক। 
সেই উদারতার পরাকা্ঠা। 

তবে রূপের মোহ সাঁতারামের চরিত্রে প্রমাদ ডাকিয়া আনিল। 'বাভন্ন 
সময়ে, বাভন্ন-রূপে, বিভিন্ন অবস্থায় এই রুপের মোহই তাহার মহতা 
বিনঘ্টির কারণ। সীতারাম এই রূপের আকর্ষণের বিরুদ্ধে যে যুদ্ধ করেন 
নাই তাহা বলা বায় না, কিন্তু সে যুদ্ধে তানি পরাজিত হইয়াছেন। যুদ্ধের 
সময় শ্রীর সিংহবাহিনী মূর্তি সীতারামের পুরুষচারত্রে উচ্চাভলাষের ও 
উচ্চাকাঙ্ফার প্রেরণা সণ্টার করিয়াছে। রুপম্‌গ্ধ সাঁতারাম সেই বিগ্রহ ধ্যান 
কাঁরয়া সেই মোহকে কর্মের প্রেরণায় রুপান্তারত কাঁরতে চেষ্টা কারয়াছেন। 
এই রূপের মোহই সীতারামকে আত্মোৎসর্গের জন্য প্রস্তুত কারয়াছিল, যখন 
[তানি গঞ্গারামের জন্য জীবন বিসর্জনের প্রস্তাব করিয়াছিলেন। কিন্তু 
সন্্যাঁসনগ স্ত্রী প্রীর প্রত্যাখ্যান তাঁহার মোহকে রূপান্তরিত করিবার সকল চেষ্টা 
ব্যর্থ কাঁরয়া দিল; সেই সঙ্গে তাঁহার শেষ নৈতিক অবলম্বনটদকুও ভাঙ্গরা 
ছারখার হইয়া গেল। ফল $ক হইল? স্বাধীন রাজা সীতারাম রাজ্য পাইলেন 
বটে, কিন্তু শ্রীকে হারাইয়া ভগ্নোদ্যম হইয়া মদের নেশায় ডুবিয়া রাহলেন। 
এই কতবার পরিণামে রমা মারল, চনে ভর্ঘসনা পাইল, রাজকর্মচারী- 
গণ শূলে প্রাণ দিল। সাঁতারাম ক্রমেই ক্ষিপ্ত, অগ্রকাতিস্থ ও মত্ত হইয়া 
উঠলেন। তান ক্রোধে অন্ধ হইলেন। ক্রোধ হইতে আসিল সন্মোহ। হিংস্র 
পশুর ন্যায় এই সম্মোহে সীতারাম জয়ন্তীকে আক্রমণ কাঁরতে প্রবৃত্ত 
হইলেন। এই রো আপাতস্বাভাবিক মনে হইলেও অমার্জনীয়। সম্মোহ 
হইতে স্মৃতিবিভ্রম এবং স্মৃতীবভ্রম হইতে ব্দদ্ধিনাশ এবং ব্দাদ্ধনাশ হইতে 
ধবংস। এই ক্রমাবনাত সাঁতারামের চারত্রে পাঁরচ্কার। প্রতিহত আকাঙ্ক্ষা, 
রুপের মোহ ও মোহজ বিকার ইহার মূল। 

একদা আত্মোৎসর্গে প্রস্তুত, 'হন্দ;রাজ্য প্রতিষ্ঠাতা মহারাজাধরাজ 
সাঁতারাম কামার্ত পশদৃতে পরিণত হইয়া, রাজত্ব ও মনহ্যত্ব দুই-ই নষ্ট 
কাঁরলেন। সানবমনের আকাজ্ষা ও বিকার কত বিচিত্র ও অপ্রত্যাশিত ও 
ভয়াবহ রুপ ধারণ করিতে পারে তাহার জলন্ত উদাহরণ এই সাঁতারামের 

১৩১ 


বাঁজকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


চার । অন্তিম দৃশ্যে দূর্গপ্রাচীরভেদী কামানের শব্দে, আসন্ন মতত্যুর 
সম্মুখীন হইয়া সীতারাম যখন তাহার নৌতক চেতনা ফাঁরয়া পাইয়া আপনার 
পুনরুদ্ধারের পথ অনুসন্ধান কাঁরতেছেন তখন তাহার ভিতর দিয়া বাঁতকম 
এই শিক্ষাই দিতেছেন যে, ভারতীয় আদর্শে ও সাধনায় সকল পাপীরই 
পুনরুদ্ধারের পথ আছে এবং সকল পাপের মোচন আছে এবং পাপের ও 
পাপণীর অন্তহীন নরকবাস ভারতীয় শাস্ত্র আদর্শের ও সভ্যতার শেষ কথা 
নহে। ইহার সম্যক উপলাব্ধর অভাবে সীতারামের এই বিপুল পাঁরবর্তনকে 
অস্বাভাবিক বাঁলয়া সমালোচনা করা হইয়াছে এবং এই সমালোচনার এক দিকে 
আছেন শ্রীসুবোধকুমার সেনগুপ্ত এবং বিপরীত দিকে রাহয়াছেন ডঃ শ্রীকুমার 
বন্দ্যোপাধ্যায়। 

বিষবৃক্ষ, কৃষ্ণকান্তের উইল ও সীতারাম, এই তন উপন্যাসেই নায়কের 
সম্মুখে প্রলোভনের জাল বিস্তার করা হইয়াছে।--ইহার প্রাতপাদ্য বিষয় 
প্রলোভনের সাহত পুরুষকারের যুদ্ধ। এই তন নায়কের-মধ্যে কেহই, দুর্বল- 
হৃদয় ও দুর্বল প্রকৃতির পুরুষ ছিলেন না। যাঁহার প্রণয় কৃষ্ট, যান গুণের 
কদর না করিয়া রূপসমূদ্রে আত্মাবিসর্জন দিলেন তান অবশেষে প্রণাঁয়নীকে 
সংহার কাঁরয়া নিজের পাপজীবনের অবসান ঘটাইলেন এবং পরে মোহমনন্ত 
প্রেমের সাধনায় নিজের প্রকৃত উদ্ধার সাধন কাঁরলেন। যাহার প্রণয় অপেক্ষাকৃত 
শব্ধ এবং যান গণকে অবহেলা না করিয়াও রূপের সেবা কাঁরলেন তান 
নি ধ্বংস হইলেন না। যাহার প্রণয় বিশুদ্ধ, যান সংযমী 


সাঁতারাম উপন্যাসে ধর্ম ধুবতারার মতো সর্বদা ইহার গাঁত নিয়ান্্ত 


ভূতে সমদশাসদ্ধপুরুষ। উভয়ই সর্বত্যাী অমায়িক গিল্তু 

ুরুষ | উভয় য়ক কিন্তু আর্তের কল্যাণে 

ও সেবায়, উপদেশপ্রার্থী* শিষ্যের আহ্বানে সদাজাগ্রত। 

দু সর গিলে ন্তান জনপদের ভিতর দিয়া পিস! 

তে বরে সে তাহার বিভ্তসম্পাত্ত, ঘর বাড়ী এবং তাহার 
র অকাতর শ্রম দিয়া সন্তান সম্প্রদায়কে দেশাহতর্রত যাপনে সহায়তা 

বি তাহার বিরাট আভিজাত্য ছিল কিন্তু তথাপি বিপুল বিপ্লবের যুগে 
গীতি পাঁরাস্থাতর সহিত নিজেকে সংয্যন্ত ও সমঞ্জস করা তাহার 

'চারত্রের মহত্ব ও পৌরদষ জ্ঞাপন করে। নিত্য নূতন অবস্থায় অভাবনীয় 


১৩২ 


বাঁঙকমের পুরুষ-চাঁরত্র 


পারাস্থাতর মধ্যে পাঁড়রাও সে স্রোতমুখে তৃণের ন্যায় ভাঁসয়া যায় নাই এবং 
যখনই প্রয়োজন হইয়াছে সেই প্রবল স্রোতকে নিজের জীবনের সম্গে সর্বদা 
মানাইয়া নিয়াছে। 

সত্যানন্দ আনন্দমঠের প্রধান নায়ক। ধর্মীনম্ঠ, সত্যের প্রাতিষ্ঠায় অবিচল, 
ত্যাগী, সংবমী সত্যানন্দ ভারতের জাতীয় আদর্শের প্রাতচ্ছাব। সব্ত্যাগী 
‘কিন্তু মহান কর্মবীর। অতন্দ্র যোদ্ধা কিন্তু সদা করদণাময়। গীতার আদর্শ 
তাঁহার পৌরুষে ও চরিত্রে প্রতিফাঁলত। অতুল ক্ষমতার অধিকার কিন্তু 


বন্তের ক্ষমতা ও 'সম্মোহিনী শান্ত ছিল যাহার চিরন্তন উৎস ছিল তাহার 
ধর্মনূগত জীবন। তাঁহার নেতৃত্বই সন্তান সম্প্রদায় সংগঠন কাঁরতে সমর্থ 
হইয়াছিল তাঁহার সংগঠন-কৌশল ও সংগঠন রীতি ও পদ্ধতি ভারতের সনাতন 
ধরীশ্রত, সমাজের এবং রাষ্ট্রের কল্যাণে নিয়োজিত। জীঁবানন্দ, ভৱানন্দ, 
হষচারণ ও সমস্ত সন্তান সম্প্রদায়কে একসুতে ও এক আদর্শে সঙ্ঘবদ্ধ কারয়া 
যে সংগঠনপদ্ধাত ও কর্মনীতির উদাহরণ তিন দেশের সম্মনখে কার্ষকরাভাবে 
দেখাইলেন, তাহাই আগাম যুগের মুনির শঙ্ঘধাঁন হইয়া বাজিয়া উঠিয়াঁছল। 
সেই সঙ্ঘকর্তণ শক্তিধর সত্যানন্দ চাঁরর বা্কমের ধ্যানদহষ্ট্র অপতর্ব রচনা। 
কিন্তু সত্যানন্দ স্বয়ংসম্পূর্ণ ছিলেন না। তাঁহারও উৎস ও প্রেরণা 
আঁসয়াছিল একজন কালজয়ী, মহাপনুরুষের নিকট। যখন যুদ্ধে জয়লাভ 
হইয়াছে, যখন সনাতন ধর্ম নিচ্কণ্টক হইয়াছে তখন প্রত্যাদেশ হইল যে সত্যা- 


আসল। মহাপুরুষ সেই কঠিন সন্ধিক্ষণে সত্যানন্দকে স্মরণ করাইয়া দিলেন 
ভারতের শাশ্বত আদর্শ এই বাঁলয়া : ‘তোমার কার্যাসাদধ হইয়াছে, শত; আর 
নাই, চল এখন জ্ঞানলাভ কাঁরবে।' মানুষের কর্মে আকার, কর্মফলে নহে। 
সত্যানন্দের জয়ের ফলভোগ কারবার ইচ্ছা হইয়াছিল এবং সেই কারণে মহা- 
পুরুষ সত্যানন্দকে শেষ ও চরম শিক্ষা দান কারলেন। প্রথমে কম পরে জ্ঞান৷ 
কর্ম ?বনা জ্ঞানলাভ অসম্ভব। নত কর্মাসান্ত হইতে মস্ত হইতে হইবে, কম" 
ফলে আসা্ত ত্যাগ কারতে হইবে। এই বিরাট পুরুষ চরিত সেই বিদেশ বহন 
কাঁরতেছে। 
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বাঁজ্কমের পুরুষ চারত্র যেমন বিভিন্ন তেমান বিচিন্র। আদর্শ পুরুষ, 
মধ্যম পুরুষ, অধম পনর, পঢুরনষরুপে দেবতা ও প্ররুষর্পে পশঢ প্রেমিক, 
মোহাসন্ত, প্রলোভনের সাঁহত যুদ্ধে কেহ নিহত, কেহ বিজয়ী, রাজা, নবাব, 
জমিদার, রাজকর্মচারী, যোদ্ধা, কমা? বার, সন্ন্যাসী, সর্বত্যাগী, সাধক, ভণ্ড, 
কপটাচারাঁ, স্বেচ্ছাসেবক, দেশভন্ত, নারীর প্রতি প্রেম, দেশপ্রেম, ধর্মপ্রেম সকলই 
বাঁত্কমের সৃষ্ট পুরুষ চারব্রগ্ীলতে পাওয়া যাইবে । একই স্তরের ও শ্রেণীর 
পুরদষেরও 'বাঁচত্র প্রকৃতি । নগেন্দ্রনাথের ন্যায় জামদার, মান্দিরে নিত্য আঁতাঁথ 
সেবায় ও অনাবতরণে যর্ূপরায়ণ। কৃষ্ণকান্তের ন্যায় জামদার দানে বিখ্যাত । 
দাদ্র ও আতকে দান কাঁরতে "তান মু্তহস্ত, ব্রাহ্মণ পাঁণ্ডতগণের সেবায় তান 
নিষ্ঠাবান। ইহার বিপরীত উদাহরণ দেবেন্দ্রের ন্যায় কুক্িয়াসন্ত সমাজদ্রোহণ 
জমিদার এবং জমিদার হরবল্লভ- স্বার্থপর, নিজের কার্ষোদ্ধারে নিয়ত ব্যস্ত 
এবং পরে উপকারাঁকে মিথ্যা অভিযোগে আভযান্ত করিতে অকুণ্ঠিত। কৃষ্ণ- 
কান্তের উইলে অনেক গোঁণ পররদচারন্রের মধ্যে আমরা দেখিয়াছি চতুর 
উৎকোচদাতা পিতা মাধবীনাথ, জালিয়াং হরলাল, বন্ধুবৎংসল নিশাকর, খানসামা 
সোনারুপা, মিথ্যাসাক্ষীদাতা ও স্রষ্টা ফিচেল খাঁ, গ্রাম্য পোষ্টমান্টার এবং 
সাধারণ পরশ্রীকাতর পুরুষ। উত্থান, পতন, যুদ্ধ ও সংগঠন বাঁঙ্কমের বহু 
পররচারত্রের বৈশিষ্ট্য এবং বাঁত্কমের এই পররষচারত্ের 'মাঁছলে পুর, 
সংপনর য় ও কাপুরুষ সকলেই বর্তমান। 
কিন্তু এই বৈচত্যময় পররবচারতে সম্পূর্ণতা থাকিলেও যেন মনে হয় 


্ণতা রাহয়া গিয়াছে। বাঁঙ্কমের উপন্যাসে সত্যানন্দের 
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৮ 
॥ বাঁঙকম-দাহিত্যে দাম্পত্য প্রণয় ॥ 


বাঁঙ্কমের দাম্পত্য জীবন তাঁহার সাহিত্যে যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার 
কাঁরয়াছিল। বাঁত্কম যাঁদও গভীর প্রকাতি কিন্তু তাঁহার অন্তর ছিল প্রোমকের। 
যান নিজের জীবনে প্রেমের সৌন্দর্য, মাধ্র্য, এশ্বর্য, মাদকতা ও শান্ত 
পাইয়াছেন_ তানি ভাগ্যবান। তান যাঁদ আবার রসজ্ঞ সাহিত্যক হন, তাহা 
হইলে সেই প্রেমের প্রভাব তাঁহার সাহিত্যের উপর পড়া স্বাভাবক। বাঁঙ্কম- 
সাহিত্যে ইহা বিশেষভাবে সত্য। 

বাঁৎ্কমের প্রথমা প্রপ মোহিনীদেবী। এই বিবাহ হয় তাঁহাদের আঁত অল্প 
বয়সে, তখনকার সময়ের ও সমাজের রণীতি অনুসারে। বঙ্কিমের এই বাহ 
তাহার ১১ বংসর বয়সে হয়। মোহিনাদেবীর বয়স এই বিবাছের সমর 
পাঁচ ছয় বংসর ছল। মোহিনীদেবী উচ্জবল গৌরবর্ণা, তন্বী ও অপরুপ 
সুন্দরী ছিলেন। তিলোত্তমাই বাঁৎকমের জ্যোৎস্নাময়ী মোহিনী প্রাতমা। 


চর জীবনমধ্যে যাহার মাধুর্য বিস্মৃত হইতে পারেন নাই? কৈশোরে, যৌবনে, 
প্রগল্ভ বয়সে, কার্যে, বিশ্রামে, জাগ্রতে, নিদ্রায় প্নঃ পুনঃ যে মোহিনী ম্বার্ত 
স্মরণ পথে স্বগ্নবং যাতায়াত করে, অথচ তৎসম্বন্ধে কখন চিন্তমালিন্যজনক 
লালসা জন্মায় না, এমন তরুণী ?ি দোখিয়াছেন £' 

বাকমজণীবনে৷ ও সাহিত্যে তাঁহার প্রথমা পত্নী মোহিনীর স্মীত করুপ 
প্রভাব "বস্তার কাঁরয়াছিল ইহা তাহার এক ক্ষন্র উদাহরণ! মোঁহনীদেবীর 
লহিত বাঁকিমের পুল লইয়া, কবিতা লইয়া ও লেখাপড়া লইয়া বালক 


বাঁলকাসূলভ কলহও হইত। মোহিনীদেবী প্রায়ই নারায়ণপনরে থাকতেন, 
কারণ ভি, তাহার পতামহের বড় আদরের পো ছিলেন। কিস্ছু এই 


অবস্থায় বাঁৎ্কমের বিরহব্যথা অসহ্য হইত। প্রায় প্রীত নিশীথে, সকলে যখন 
18125725577 
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হইতে কোনাকুনি রাস্তায় মাঠের উপর "দয়া *বশুরবাড়ী আঁসয়া স্ত্রীর সাঁহত 
ালত হইতেন। কিন্তু পাঠে এমন কর্তব্যপরায়ণ ছিলেন যে আবার 
অরুণোদয়ের পূবেইি বাড়ী আঁসয়া পাঁড়তে বাঁসতেন। অগ্রজ সঞ্জীবচন্দ্র ইহা 
দেখয়া মাঝে মাঝে জিজ্ঞাসা কাঁরতেন 'বাঁঙ্কম ক সারারাত জেগে পাঁড়তেছে।" 
কখনও কখনও একথার উত্তর দিত ভূত্য। শৈবাঁলনন প্রতাপে যে বাল্যপ্রণর 
তাহাতেও মোহনীর স্মৃতির চিহ্ন আছে। 


বাঁজ্কমের ‘ললিতা’ কবিতাটতে প্রথম মোহনীদেবীর প্রভাব এইভাবে 
প্রকাশ পাইয়াছে : 


কে) নাথ ভুজে মাথা দিয়া পড়েছে মোঁহনী। 
খে) মন্মথমোইহনা প্রাতি কাহছে হে প্রিয়। 


গে) ধ্যীল হয়ে কুঞ্জবনে মন্মথ-মোহনী নাথ সনে। 


বাঙ্কমের প্রথম কর্মস্থল ছিল যশোহর। যশোহরে মোহনীদেবীকে লইয়া 
যাইতে পারেন নাই। যখন মোহনা দেবীকে রাখিয়া বাঁঙকম যশোহরে যাইতেছে 


তখন তাহার কিশোরী স্ত্রীর অবস্থা [করুপ তাহা ভ্রমরের উীন্তিতে প্রকাশ 
পাইয়াছে। তাঁহাদের দাম্পত্যজীবন কতদূর 'নীবড় ও. একান্ত ছিল তাহা 


অন পািকার গায় ছড়াইয দিল, _চাকরানীর খোঁপা ধাঁরয়া ঘরাইয়া ফেলিয়া দিল 


সনদের সঙ্গে কেদিল কারল-_এইরংপ নানা দোরাত্য কারয়া শয়ন কাঁরল। শইয়া চাদর 


পা্ধানগ্ধ বর্ণনার বান্তব ভিততি। ০ 
এই যশোহরে থাকিতে থাকতেই বাঁতকম মোহিনীদেবীকে চিরতরে 
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*গয়াছে। তাহার জন্য পৃথিবা খংজয়া দো 
আভসম্পাত আছে। 


সম্পদে ও বিপদে তাঁহার মনের ভিতর এই 


বাঁকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


করিয়াছেন। বাহিরে এই স্মাত তানি কখনও প্রকাশ করেন নাই_কারণ তাহা 
বাঁঙকমের প্রকাতিবিরুদ্ধ ছিল। বাঁঙ্কম মোহিনীদেবীর ছায়া দেখিতে পাইতেন। 
মৃত্যুর কয়েকাদবস পূর্বে বাঁঙ্কমকে বলিতে শোনা 'গিয়াছল “কে এই সধবা 
মেয়োট আমার কাছে দাঁড়াইয়া আছে!’ শেষ জীবনে, শ্যমাচরণ মুখোপাধ্যায়ের 
দৌঁহত্র, সংরেন্দ্রনাথ মুখোপাধ্যায় বাঙ্কমের সেবা কাঁরতেন এবং বাঁতকম প্রায়ই 
সুরেন্দ্রনাথকে বলিতেন ‘তোর সেজাদিকে দেখাঁছরে, এবার আর উঠবো না, 
আও এবার তাঁর কাছেই যাব। মৃত্যুর বংসর ভিন্ন মোহনীদেবী সম্বন্ধে 
বাঁঙ্কম কাহারও সঙ্গে কোন আলোচনা করেন নাই। 

উঠিয়াছে। এইখানেও রামের আদর্শের প্রাত ভান্তর পশ্চাতে আছে বাঁঙ্কমের 
মোহিনীদেবীর প্রাত প্রেম ও তাহার অক্ষয় স্মত। (তান ?লাখতেছেন : 


যে বাল্যকালে ক্রীড়ার সাঁঙ্ানী, কৈশোরে জীবনস:খের প্রথম শিক্ষাদান্রী। যৌবনে যে 
সংসার সৌন্দর্যের প্রতিমা, ক্লাড়ায় যে সখী, বিদ্যায় যে শিষ্য, ভালবাসযক বা না বাসূক, কে 
সে স্তীকে সহজে বিসর্জন কাঁরতে পারে? আর যে ভালবাসে; পত্রীবসর্জন তাহার পক্ষে 
যে কি ভয়ানক দর্ঘটনা; আবার যে রামের ন্যায় ভালবাসে, যে পর্নীর ক্পরশ'মান্ আস্থরাচতত, 
বাহার বাহ, বিবাহের সময় হইতে, কি গৃহে, ক বনে সর্বত্রই, শৈশাববস্থার এবং 


যৌবনাবন্থায়, উপাধানের কার্য করিয়াছে, তাহার কি কষ্ট, কি সর্বনাশ, কি জপবনসরবপ্ৰ 
ধৰংসাধক বন্তরণা। 


‘এই দুইটি [জানষ আমার কাছে র তি 
নি রাহল। যোঁদন তোমায় ভালবাসিব, সেই 


_এই সরল গাল্ার্য' ও মাধ ব্কিমের দাম্পত্য প্রণয়ের একটি বৈশিষ্ট 
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মধুর ঘটনা আছে। কন্যা শরৎকুমারীর জন্মের তিন মাস পরে, ১৮৬৪ খক্টাব্দে 
নদীবক্ষে নৌকায় যাইতে যাইতে, বাঁঙকম স্বহস্তে রাজলক্ষমীদেবীকে এই 
অলঙ্কার পরাইয়া দেন। 

এই রাজলক্ষীদেবীর প্রভাব বাঁঙকমজীবনে এত গভীর ছিল যে তান 
বাঁলয়াঁছলেন ‘আমার জীবনী লিখতে হইলে, ইহার জীবনী আগে লাখতে 
হয়। আমার দোষ ত্রুটি সবই জানেন ইনি। ইনি না থাকলে, আম যে কি 
হইতাম তাহা বাঁলতে পার না! 

রাজলক্ষী দেবীর প্রভাব প্রাতফলিত হইয়াছে সর্যমখীর চিন্রে। যেখানে 
নগেন্দ্রনাথ বাঁলতেছেন "সূর্যমুখী কি কেবল আমার দ্র’ এই উদ্ভি আমরা 
বাঙ্কমের নার? চাঁরত্র সমালোচনায় উদ্ধৃত করিয়াছি। বাঁঙ্কমের বাভিন্ন স্তী- 
চারত্রে রাজলক্ষ্নীির ছায়া দেখিতে পাওয়া যায়। ইহা বলা হইয়াছে যে 'বডিকম- 
চন্দ্রের উপন্যাসের ষোল আনাই তাঁহার স্ত্রী'। নবীনচন্দ্র সেন মহাশয় ‘আমার 
জীবন' দ্বিতীয় ভাগে লাখয়াছেন : 

‘আমাকে অক্ষয়বাবু সত্যই বালিয়াছিলেন যে বাঁড্কমবাবর স্তর চারত্রগণই 
তাঁহাকে 'নভোলিষ্ট' করিয়াছে। তিনিই তাঁর সূ্যমহখী।' 

ধকন্তু দিষবৃক্ষের সর্্যমখীতেই যে একমাত্র রাজলক্ষনীর ছাঁব ফুটিয়া 
উঠিয়াছে তাহা নহে। বাঁঙকমের ‘ইন্দিরা’ উপাখ্যানের জুভাষিণী চাঁরন্রও রাজ- 
লক্ষনীর গ্রাতীবিন্ব বহন করে। রাজলক্ষযদেবীর ঘনকৃষ্ণ কেশপাশ তাঁহার 
কপাল ও গণ্ডদেশ বহিয়া পাঁড়ত। স্মভািণীর বর্ণনায় বাঁতকম রাজলক্ষমী- 
দেবার মংখগ্রী ও কেশরাশির সৌন্দর্য অঙ্কিত কাররাছেন। ইন্দিরা বলতেছে : 


এমন মুখ দেখ নাই। যেন পন্মাট ফুটিয়া আছে। চারিদিক হইতে সাপের মতন 
কোঁকড়া চুলগননঁল ফণা তুলিয়া যেন পদ্সাট ঘোরয়া আছে। খুব বড় বড় চোখ, কখনও 
স্থির, কখনও হাসিতেছে, ঠোঁট দ:খোনি পাতলা, রাঙ্গা টকটকে, ফুলের পাপড়ির মতন 
উচ্টানো, মুখখানি ছোট। সর্বশন্ধে যেন একাট ফুটন্ত ফুল। গড়ন পিটন কি রকম তাহা 
বাঁলতে পারলাম না। আমগাছের যে ভাল কাঁচয়া যায়, সে ডাল যেমন বাতাসে খেলে, 
তাহার শরীরে তেমান দি একটা খেলতে লাগিল_আম কিছ ধারতে পারিলাম না, তার 


চোখে কি যেন একটা মাথান ছিল, তাহাও আমাকে যাদ কারয়া ফৌলল। 
ইহাই রাজলক্ষনী দেবার রুপবর্ণনা। তাঁহার র আনুগত্য, অক্লান্ত সেবা, 
নিষ্ঠা, প্রেম, পাঁতিপরায়ণতা বাঁতকমের জীবনে ও সাহিত্যের পক্ষে *বশেষ 
সহায়ক হইয়াছে। সাঁতারামে বাঁকম বলিয়াছেন যে স্রীপ-রনষের ভালবাসাই 
১৩৯ 


বাঁকম-সাহত্যে দাম্পত্য প্রণয় 


দাম্পত্য সুখ নহে এবং তাহাদের একাভিসান্ধি সহ্‌দয়তাই যথার্থ দাম্পত্য সুখ । 
বাঁঁকম সেই একাভসন্ধি সহৃদয়তা তাঁহার দাম্পত্য জীবনে রাজলক্ষরীদেবীর 
নিকট পাইয়াছিলেন। এই সীতারামেই বাঁঙ্কম তাঁহার দাম্পত্য জীবনের এক 
অধ্যায়ের ছাব আঁকয়াছেন এই বালিয়া : 


কাছে পাইতোঁছলেন, কিন্তু সহধার্মণী কই? বৈকুণ্ঠে লক্ষী ভাল, কিন্তু সমরে সিংহ 
বাহিনী কই? তাই নন্দার ভালবাসার, সীতারামের পদে পদে শ্রীকে মনে পাঁড়ত। 


১৮৯৪ খজ্টাব্দে বাঁঙ্কম দেহত্যাগ করেন এবং তাহার পরও ২৫ বৎসর 


কাল রাজলক্ষমীদেবী জীবিত ছিলেন এবং ১৯১৯ খন্টাব্দে তাঁহার তিরোধান 
হয়। 


বিচিত্র নারাঁচরিত্র দোখয়াছি যাহা কোন প্রকারেই বাঙ্কমের দাম্পত্যজাীবনের 


"বারা প্রভাবিত, অথবা তাহার মধ্যে তাঁহার স্বর কোন প্রাতচ্ছাৰ আছে বলা 
যাইতে পারে না। বারাঞ্গনা বহ;বলধারণী নারীর যে আদর্শ আমরা দৌঁখয়াছ, 


নারীর যে চিত্র, দোখয়াছি, অরণ্য বিহারিণীর যে আলেখ্য আমরা 
দেখিয়াছি সে সকল আদর্শের উপর তাঁহার স্ত্রীর প্রভাব বা দাল্পতাজীবনের 
কোন ছাপ আছে বালয়া মনে করা 
ঈশা TE সিনে জেতা Fr প্রভার 
পারস্ফুট। নারীর কর্মকেন্দ 


আছে সেইখানে যেখানে বাচ্কিম আলোচনা করিয়াছেন, নারীর প্রেম ক, তাহা 
স্বরংপ ক, তাহার বিকাশ ও ব্যবহার কি এবং সে প্রণয়ে যখন মাঁলসতা বা 
ব্যভিচার আসে তাহার অভিসম্পাত বা শাস্তি কি। . 


১৪০ 


অন্তরালে সাহিত্যিকের স্বীয় জীবনযানরার ধারা অন্তঃসাললা প্রবাহিনীর মতো 
থাঁকয়া যায়। বাঙ্কমের ক্ষেত্রেও তাহার অন্যথা হয় নাই। তাঁহার উপন্যাসের 
কাহিনীতে, সাংসারিক, সামাজিক ও রাম জীবনের চিরে নিজের জীবন “ও 


এই গ্রন্থে বাঙ্কম স্বয়ং কমলাকান্তের জবানীতে 
কমলাকান্তের দপ্তর প্রথম ১২৮০-৮২ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে প্রকাঁশত হয়, 


অর্থাৎ ইং ১৮৭৫ খুন্টাব্দে। পঢতকের প্রথমেই এই তারিখ বা বৎসর পাওয়া 


যায়। ১২৯২ বঙ্গাব্দে ১৮৮৫ খক্টোব্দে) ‘কমলাকান্ত’ নামে ইহার পাঁরবার্ধত 


টিবি সম প্রকাশিত ইহাতে CURE মিরা 
কান্তর দপ্তরের' পুনঃ সংস্করণ নহে। কমলাকান্তর দপ্তর’ ব্যতীত আরও 
লা নল কে কা 
অন্তর্গত করা হইয়াছে। অধিকন্তু ইহাতে দুইটি নূতন প্রবন্ধ সংযোজিত 
ইইয়াছে। প্রথমটি বাঁ অক্ষ সরকারের চদ্লালোক আল 
টি এ জাতির বে ভিন 
রাই ও রেলে রান ডানা 


বাঁঙ্কম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


কুণ্ঠা বোধ করেন নাই। কমলাকান্তর [িনখাঁন মাত্র পত্র কমলাকান্তর নামে 
প্রকাশিত হইয়াছল। বাঁদও এই সংস্করণে ‘বড়া বয়সের কথা" পূর্বে বঙ্গদর্শনে 
প্রকাঁশত হইয়াছল তথাপি ইহা কমলাকান্তর পত্রের অন্তর্গত হইয়াছে। 
পরবর্তী“ সংস্করণে ১২৮৯ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শন 'ঢেপ্কী' নামক এক নূতন 
প্রবন্ধ সংযযন্ত হইয়াছে। 

কমলাকান্তর নিজের স্বভাব কি, তাহার প্রকৃতি ক, তাহার মতবাদ ও 
দর্শন ক, তাহা বাঁঙ্কম নিজেকে অন্তরালে রাখিয়া এক অভিনব কলা কোঁশলে 
ব্যন্ত কাঁরয়াছেন। কমলাকান্ত নিজের সম্বন্ধে ও নিজের সামা সম্বন্ধে সর্বদাই 
সজাগ ও সচেতন। পরের সমালোচনা কাঁরতে সে যেমন নিপুণ, তেমান সে 
আত্মসমালোচনায়ও নিরস্ত নহে। অনন্যসাধারণ বিদ্যা ও ব্াদ্ধ থাকা সত্বেও 
কমলাকান্ত যেন সমস্ত ?কছন হইতে তাহার পাঁরিপাঁশ্বক অবস্থা ও অন্য 
সমস্ত মান্য হইতে পৃথক। কমলাকান্ত যেমন সাধারণ জগতের মানুষের 
কৌতুকের বিষ, সেও তেমান সাধারণ মানুষকে লইয়া কৌতুক করিতে ব্যদ্ত। 
এই কৌতুকপ্রয়তা, বাঁত্কমের নিজের জীবনের ও চারত্রের একট উল্লেখযোগ্য 
বৈশিচ্ট্য। 

কমলাকান্ত প্রায় মুক্ত পুরুষ । সে কোন বন্ধন বা 'বাঁধানষেধের ভিতর 
আবদ্ধ নহে। জীবনে তাহার নিজের বন্ধন বালতে দুইটি । একটি প্রসন্ন 
গোয়ালিনীর দুধ ও দুগ্ধজাত দ্রব্যাদি আর দ্বিতীয়াটি আঁহফেন। প্রসন্ন 
গোয়ালনীর চারত্রে কাব্যরস ও গব্যরস, দুয়ের সংমশ্রন আছে। আহিফেন 
কমলাকান্তকে দিব্যদৃষ্টি দিয়াছে। কমলাকান্তর 
অর্থনীতি সম্পর্কে 


ল্তর প্রথম বৈশিষ্ট্য এই যে তাহার নিকট বাহ্য সম্পদের কোন 
বিশেষ মূল্য নাই এবং তাহার দ্বারা যথার্থ সংখবদ্ হয় না। ইহা ভারতের 
সনাতন দক্টভাঙ্গ ও বাঁজ্কমের জের জীবন-দর্শন। কমলাকান্তর দ্বিতীয় 
অভিমত এই যে, সামাজিক জীবনে প্রচলিত জাতাবিভা 
ভাগ ক্ষেত্রে অযৌন্তিক ও অর্থহবীন। এমনকি স্ত্রী পঃরুষের ভেদও সাধারণ 
মানদণ্ডে পরিমেয় নহে। স্রী-চরিত্র পরযষগ্দণের দ্বারা অলঙ্কৃত বা ধবকৃত 
হইতে পারে এবং পরব-চাররও সেইরুপ স্শসলভ গুণের বার প্রভাবিত 
হইতে পারে। এই ক্ষেত্রে কমলাকান্ত জাগতিক নীতিশাস্রের প্রচাঁলত মান 
উল্টাইয় দিয়া নূতন মানদন্ড ও প্রথার প্রচারে প্রবৃতত। এক্ষেত্রেও বাঁঙ্কমের 
১৪২ 


বাঁঙ্কমের জীবন-দর্শন 


নিজের জীবনের দর্শন ও আদর্শ প্রাতফলিত হইয়াছে । কমলাকান্ত বলিতেছে, 
যে বিড়াল দুধ চুরি করে সে মূলতঃ “সোস্যালিস্ট' আর যে মানুষ 1বড়ালকে 
তাড়াইয়া দুধ রক্ষা করে সে মূলতঃ 'ক্যাপিটোলিম্ট'। ধনতন্ত্ৰ ও সমাজতন্ত্রের 
উপর ইহা বাঁঙকমের একটি সুন্দর ব্যঙ্গ । প্রসন্ন গোয়ালিনীর বিখ্যাত উত্তর 
‘আমার দুধ, দই চেনো আর আমাকে চিনতে পার না?'_সমাজে শ্রেণীবভাগের 
ও সমাজতত্বের এক বিরাট প্রশন। যাহাদের শ্রমে ও সেবায় সমাজের দেহ গঠন 
ও পাঁরপূঞ্ট হয় সমাজের শীর্ষস্থানীয়গ্রণ যখন তাহার যথাযোগ্য স্বীকৃতির 
দান কারতে পরাল্মখ হন তখন আরম্ভ হয় সমাজের পতন ও বশৃঙ্খলা। 
ঢে'কীশালে কমলাকান্তর এই জ্ঞাননেত্র খুলিয়াছে এবং সেই কারণে সে 
বাঁলতেছে, এই সংসার যেন ঢেস্কীশালা। জমিদার, প্রজা, ধনী, দরিদ্র, আইন- 
কারক, বিচারক, বাবু, লেখক কেহই কমলাকান্তর দৃষ্টি এড়াইতে পারে নাই, 
সকলেই ঢে্কীশলে পিষিতেছে ও ননীস্পষ্ট হইতেছে । যে সমাজবাদ 
(5০০181197) আগামী যুগে ধনী দরিদ্রের সংঘর্ষের রূপ লইয়া দেখা দিবে 
কমলাকান্ত তাহারই দ:ঃঃস্বপ্ন দেখিয়া 'পতঙ্গ' ও “ীবড়াল" প্রবন্ধে তাহার 
মতবাদ ব্যন্ত কাঁরয়া গিয়াছে। দেশের ও কালের সীমাবদ্ধ গাণ্ডতে আবদ্ধ 
থাঁকয়া, তাহা অতিক্রম করিয়া অনাগত ভাবিষ্যতে এই সংগ্রামে জয়ী হইতে 
হইলে, দেশকে ও সমাজকে কিভাবে সচেতন ও আত্মস্থ হইতে হইবে, বাঁঙকম 
তাহাই কমলাকান্তর জবানীতে বাঁলতেছেন। 

সামাঁজক ও রাজনোতিক চিন্র, কমলাকান্তর 'বড়বাজার স্বপ্নদর্শনে' উজ্জ্বল 
হইয়া রাহয়াছে। কমলাকান্ত ইহার ভিতর কোন নীতি খজির়া পাইতেছে না। 
সকল জায়গায় সে দেখতেছে এক সওদাগরী সভ্যতা ও মনোহারী বপনীর 
আবহাওয়া। রমণীর রূপসজ্জা, পশ্ডিতের বিদ্যাদান, ইংরাজের রাজ্যশাসন, 
সাহেবের সংস্কৃত আলোচনা, চাকুরিজীবীর উমেদারী, সাহিত্যিকের সাহত্য- 
চর্চা, ষশোলেভনর সমমাজিক ও অর্থনৈতিক আত্মবিজ্ঞাপন, বিচারকের শাসন ও 
দণ্ড, সকল বিষয়ের ভিতরেই কমলাকান্ত শর ক্রয়-বিক্রয়, লাভ-লোকসানের 
সম্বন্ধ দেখতেছে। রূপসীর রূপবিক্রয়ের যে চিত্র, তাহার বর্ণনা কারতে 
গিয়া কমলাকান্ত বাঁলতেছে যে রমণী 'মৎস্যধমাঁণ। তাহার নিজের ভ'ষায়_ 
দেখিলাম ছোট বড় রুই, কাতলা, মৃগেল, ইলিশ, চুনোপযাঁট, কই, মাগ্নর, 
খারদ্দারের জন্য লেজ আছরাইয়া ধড়ফড় করিতেছে।' রূপের বাজারের সাঁহত 
যাঁদও সাহিত্যের বাজারের সাদৃশ্য নাই তথাপি কমলাকান্তর নিকট দুই-ই 
বাজার বিশেষ। কমলাকান্তের চোখে 'মন্যষ্য সকল ফল বিশেষ, মায়া বৃল্তে, 

১৪৩ 


বাঁডকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


সংসার বৃক্ষে ঝ্ীলতেছে, পাঁকলেই পাঁড়িয়া যাইবে 
কমলাকান্ত 'নার্লপ্ত কিন্তু নিরাকাজ্ৰন নহে। এই দর্শন বাঁঙকমের জীবন 
দর্শন। যখন কমলাকান্ত বাঁলতেছে, "তুমি বক তাহা আমি জান না। তুমি 
আমার বাসনার বস্তু, জাগ্রতের ধ্যান, নিদ্রার স্বপ্ন, জীবনের আশা--মরণের 
আশ্রয়। তোমাকে কখনও জানতে পারিব না_জানিতে চাহিও না-_কাম্যবস্তুর 
স্বরূপ জানিলে কাহার সুখ থাকে?’ ইহাতে বাঁ্মের চিন্তাধারায় বৈষ্ণব 
দর্শনতত্বের আভাস পাওয়া যায়। তান লীলাবাদী। কাম্য, কাম, কামনা ও 
কামনাকারী যখন এক তখন আর দ্বৈত নাই, লীলা নাই_তখন জগত অল্তলাঁন। 
কমলাকান্ত দারিদ্র্য ও চির-কৌমার্ে কাতর হইয়া এই কথা বলে নাই। অর্থ ও 
কাম সাধারণ মানুষের ধ্যান। [কিন্তু কমলাকান্ত অর্থ ও কাম জয় কাঁরলেও 
মানদষের আর এক কাম্যের কথা বালয়াছে, যাহা শাশ্বত কাম্য এবং যাহার অন্য 
নাম ধর্ম।' তবে ইহা মোক্ষ নহে। বাঁ্কমের জীবনদর্শনে এই ধর্ম, মোক্ষ বা 
নির্বান নাই। কমলাকান্তের মুখ দিয়া এইস্থলে বাঁতকম “ধর্মতত্ত্ব ব্যাখ্যা 
কাঁরতেছেন। 

এই ধর্মের ভিত্তি বিশ্ব-প্রীত ও মানব-প্রণীতি। বাঁতকমের মানবধর্মের 
আদর্শ কমলাকান্ত ব্যাখ্যা কাঁরতেছে এই বালিয়া_মন্ষ্যজাতির প্রতি যাঁদ 
আমার প্রণীত থাকে তবে অন্য সুখ চাহ না।' ইহাই বাঁষ্কমের মানবতা, সমস্ত 
মনষ্জাতির প্রাত এই প্রীত ও সৌহ্াদ্য। এই ভাব ও আদর্শ তানি বাস্ত 
কারতেছেন এমন এক সময়ে যখন পরথবাতে কোন উল্লেখযোগ্য আন্তর্জাতিক 
দম্ভ ও ভাবধারা বিদ্যমান ছিল না। সকল জাতি ধর্ম নার্বশেষে সকল 
তি আতিরম কিয়া ছিল বাক্সের এই সার্বভোঁমিক মানবতার আদর্শ 

|| চণ্ডীদাসের 
তাহার উপরে নাই” ন কথা স্মরণ করাইয়া দেয়-_+সবার উপরে মানুষ সত্য, 

কমলাকান্তর জবানবন্দী হাস্য ও বিদ্রুপের আড়ালে ইংরাজশাসিত 
ফোজদার আদালতের ও অন্যান্য বিচারালয়ের চার পদ্ধাতকে ব্যঙ্গ কাঁরিয়াছে। 


মধ্যে হাকিম হইল বড়বাজারের একাঁট কসইখানা আর তাহার 


হী ধ্য্যরনপ কুম্মাপ্ড। কমলাকান্ত কোন [বিশেষ হাকিম বা 


ছিল লু 
কার্ষপদ্ধাতর উপর; 'মথ্যা না। কমলাকান্তর প্রাঁতবাদ ছল যাহা 
শশ্যগর্ভ আস্ফালন 


১৪৪ 


বাঁঙ্কমের জীবন-দর্শন 


কমলাকান্ত তাই এই আইনযন্ ও আইনের ব্যাপার হইতে যথাসাধ্য দুরে 
থাঁকত। ভারতবর্ষের জটিল আইনপদ্ধাত ও আইনের শাসন যন্ত্রের নিচ্পেষণে 
যে কত লোক সর্বস্বান্ত হইয়াছে, এবং অকারণ হয়রান হইয়াছে তাহার 
সীমাসংখ্যা নাই। ইহার বিরুদ্ধেই কমলাকান্তর আঁভযান। 

কিন্তু এ অভিজ্ঞতা কাহার? কমলাকান্তর না বাঁঙকমেরঃ বহন্স্থলে 
বহ্যবার, বহ্মভাবে বাঁজ্কম এই আইন পদ্ধতির ও যাল্বিকভাব আইন প্রয়োগের 
প্রাতবাদ করিয়াছেন। তাঁহার নিজের হাকিম জীবনের আভিজ্ঞতা ও ব্যর্থতা 
কমলাকান্তের উক্তির মধ্যে সুস্পষ্ট । কমলাকান্ত মামলার যে চূড়ান্ত মীমাংসা 
কাঁরল তাহা আধ্নানক সভ্যতার কঠোর সমালোচনা । যে সভ্যতা প্রবলের 
আঁধকার স্বীকার করিয়া তাহার 'ভীত্তির উপরে গড়িয়া উঠিয়াছে, যে দবর্বলকে 
অনাহারে ও দারদ্রের ভিতরে রাখিয়া বাহরে সৌম্ঠব গঠন কাঁরতে ব্যস্ত, 
যাহাতে সওদাগরী মানদণ্ডই একমাত্র ন্যায়দণ্ড, তাহা যাঁদ নীতি বালিয়া 
স্বীকৃত হয় তাহা হইলে কমলাকান্তর বিচারে, ধেনও তস্করভোগ্যা হইবে 
না কেন? অর্থাৎ কমলাকান্ত এক কথায় বাঁলতে চাহিয়াছে, যে আধ্মানক 
অর্থনৈতিক শোষণাঁভাত্তিক বাঁণকসভ্যতা 'তস্কর-সভ্যতার' নামান্তর মান্র। যখন 
কমলাকান্ত বালল ‘গরু আমার’ প্রসন্ন গোয়ালনী স্বাভাবিক কারণেই তাহার 
প্রাতবাদ কারয়া বালয়াছিল যে “গরহট তাহার সম্পাত্ত এবং সেই এই গরুর 
দুধ বিক্রয় করিয়া থাকে। কমলাকান্ত তীব্রতর প্রতিবাদ করিয়া যে উল্তি 
করিয়াছিল তাহা বাঁড্কমসাহত্যে বিখ্যাত হইয়া রাহয়াছে। এবং তাহা একই 
সঙ্গে একদিকে যেমন ধনতান্রিক শোষণনীতির উপর সুক্ষ কশাঘাৎ তেমান 
অপরদিকে সাম্রাজ্যবাদী অধিকার বোধের বিস্ময়কর বিশ্লেষণ। সে উত্তি 
এই : ‘গরু আমার নয় ত কার? আমি ওর দুধ খেয়েছি, দই খেয়েছি, ছানা 
খেয়োছি, মাখন খেয়েছি, ননী খেয়েছি। ও গর আমার হ'ল না, আর তুই 
বেট পালিস বলে ‘ক তোর বাবার গর হলো!’ এইখানেই ইহার শেষ নহে। 
কমলাকান্ত আরও মন্তব্য করিয়াছে ‘গর: তিনজনের। প্রথম বয়সে গুরু 
মহাশয়ের, মধ্য বয়সে স্বজাতির ও শেষ বয়সে উত্তরাধীকারীর। দাঁড় 
ছিশড়বার সময় কাহারও নহে।' কমলাকান্ত কাহার গরদ, এই প্রশ্নের শেষ 
মীমাংসা কারল 'যে দুধ খায়, তার'। ইহাকে শুধু ব্যঙ্গ ও কৌতুক মনে 
নাতির সক্ষ তত্ব এবং ইহার বিচার ও আইন পদ্ধতির কঠোর সমালোচনা। 

কমলাকান্ত স্বদেশবাৎসল্য ও 

১০. ১৪৫: 


বাঁঙ্কম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


কান্ত জাতীয় জাগরণের মন্ত্দাতা খাষ। সেই খাঁষ স্বয়ং বাঁঙকম, কমলাকান্ত 
এখানে তাহার সাহত্য আশ্রমের নাম বলা যায়। সেই স্বদেশপ্রেম বিদেশীয় 
সংজ্ঞায় আমরা যাহাকে স্বদেশপ্রীতি বাল তাহা নহে। ইহাতে আছে ভারতের 
যুগযুগান্তরের সাধনার ধর্মাদর্শ। কমলাকান্তর দেশপ্রেম একাধারে দেশান্তর্গত 
ও দেশাতীত। তাই দোঁখ কমলাকান্ত দুঃখ করিতেছে সেই বঙ্গলক্ষমীর 
জন্য যান ১২০৩ বঙ্গাব্দ হইতে চাঁলয়া গয়াছেন, আর 'ফাঁরয়া আসলেন না 
এবং আবার দোঁখ কমলাকান্ত সেই বঙ্গলক্ষনীকে বধুরূপে আহবান কাঁরতেছে 
এবং বৈষ্ণব বিরহের চেয়েও তীব্রতর বেদনা অনুভব কাঁরতেছে। কমলাকান্ত 
এই তীর অননভুতির প্রেরণায় বলিতেছে : ইহজন্মে মন্য্যহৃদয়ে একমাত্র 
তৃষ্ণা অন্য হৃদয়ের কামনা। মন্যধ্য হৃদয় নিরন্তর হূদয়ান্তরকে ডাঁকতেছে 
‘এস এস বধ এস'। ক্ষুদ্র প্রবৃত্তি মহৎ প্রবৃত্তিকে ডাঁকতেছে সেই একই মন্দে 
সোঁরাঁপণ্ড কষ বৃহৎ গ্রহ উপগ্রহকে সেই একই মনরে ডাঁকতেছে। অন 
পরমাণুকে ডাঁকতেছে সেই একই মন্তে। সর্বকর্মের মন্ত্র এই আকর্ষণ ‘এস 


এস বধ এস'। এইভাবে কমলাকান্ত সকল সং্কীর্ণতা অতিক্রম কাঁরয়া বৃহত্তর 
অনভূতির স্পর্শ আকর্ষণ কাঁরতেছে। 


তবে তাঁহাকে পাইতে হইলে 

হইবে, হিংসাদ্বেষকে হত্যা কারতে হইবে_কারণ 
ইহার প্রথম দাবী ভ্রাত্বাৎসলা, যাহাতে নিহিত রহিয়াছে সকল মানবজাতির 
কল্যাণ মন্ত্। দূর্গাপূজা 


সম্বন্ধে কমলাকান্তর প্রার্থনা বাংলাসাহত্যের অমর- 
সৃষ্ট এবং জাতীয় জাগরণের 2 


দেশ-জননীকে মূর্ত ও জীবন্ত দেখিয়াছেন। 


বাঁঙকমের জীবন-দর্শন 


খাট, চাষ কর, আমরা খাই”। ইহা ভাষ্য আকারে বার্ণত হইয়াছে, কারণ 
কমলাকান্তর মতে ইহা ভারতবর্ষের বড়দর্শনের আতরিন্ত ‘সপ্তম দর্শন শাস্ত্র" । 
এই সমালোচনা শুধু ব্যঙ্গ নহে। ইহার পশ্চাতে কমলাকান্তের একটি দর্শন 
আছে। ‘ইউটিলিটি’ বাদের অন্তরালে এক অখণ্ড অর্থনৌতক ও বক্তু- 
তান্ত্রিক দৃষ্টিভাঁঞ্গ রহিয়াছে, যাহা পাশ্চাত্য রাজনীতি, সমাজনীতি ও অর্থ- 
নীতিকে 'বাজার-সভ্যতায় পারণত করিয়াছে। ইহারই বিরদ্ধে কমলাকান্তর 
এই প্রাতবাদ। 

ভাঁজ্মদেব খোশনবীশ এই ছদ্মনামে বাঙ্কম তাঁহার সমষ্ট ব্রাহ্মণ চাঁরত্র 
কমলাকান্ত শমণর পরিচয় নিজেই 'দিয়াছেন। তিনি বাঁয়াছেন যে কমলা- 
কান্তকে অনেকে পাগল বালত, কিন্তু সে লেখাপড়া না জানত এমন নহে। 
‘তান বিদ্রুপ করিয়া প্রশ্ন তুিয়াছেন যে, যে বিদ্যায় অর্থোপার্জন হয় না 
সে বিদ্যা কি বিদ্যা? আসল কথা এই, সাহেবস বোর কাছে যাওয়া আসা চাই। 
কত বড় বড় মূর্খ কেবল নাম দস্তখত করিতে পারে_তাহারা তালক মলক 
কারল- আমার মতে তাহারাই পশ্ডিত। আর কমলাকান্তর মতন বিদ্বান, 
যাহারা কেবল কতকগীল বই পাঁড়য়াছে, তাহারা আমার মতে গণ্ডমন্খ ৷ 
অনেকে মনে করেন বর্তমান সভ্যতা বা অর্ধসভ্যতার যুগে কমলাকান্তর বাক্যের 
সত্যতা আজও অম্লান এবং অক্ষঃগ্ন। এই আভিমতের উপর বাঁঙ্কমের নিজের 
জীবনের 'তন্ত অভিজ্ঞতার ছায়াপাত আছে। সে বিষয়ে সন্দেহ নই। 

বিদ্যা সম্পর্কে কমলাকান্তর কৌতুকের অন্তরালে বহন সত্য আছে। এক 
জায়গায় কমলাকান্ত বাঁলতেছে “বিদ্যা কি তাহা অবধারণ করা কাঠন। কেহ 
কেহ বলেন 'লাখিতে বা পড়িতে শিক্ষার প্রয়োজন নাই। গ্রন্থ লিখিতে, সংবাদ- 
পত্রাদতে লিখতে জানলেই হইল । কেহ কেহ তাহাতে আপত্তি করেন যে, 
যে লাখতে জানে না সে পত্রাদ লিখিবে কি প্রকারে। আমার বিবেচনায় 
এরুপ তক নিতান্ত আঁকপ্িংকর। কুম্ভর শাবক ডিম্বকোষ ভেদ করিবামাত্র 
জলে সাঁতার 'দয়া থাকে, শিখিতে হয় না! সেইরূপ, বিদ্যা বাগ্গালীর 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঁঙ্কম তাহার যুগের ও তাহার সমসামায়ক ভাবধারার মধ্যে আবদ্ধ 
থাঁকয়াই নিশ্চেষ্ট ছিলেন না এবং তাহারই প্রাতিচ্ছাৰ কমলাকান্তের চাঁরত্র- 
বৈশিষ্ট্যে ফুটিয়া উঠিয়াছে। কমলাকান্তের পাঁরচয় দিতে গিয়া বাঁঙ্কম 
বাঁলতেছেন, 'অনেকাঁদন সে আমার বাড়ীতে ছিল। আমি তাহাকে পাগল বলিয়া 
যত্ন কারতাম। কিন্তু আঁমও তাহাকে রাখিতে পারলাম না। সে কোথাও স্থায়ী 
হইত না। একাঁদন প্রাতে উঠিয়া ব্হ্মচারীর মতন গেরুয়াবস্ত্ পাঁরয়া কোথায় 
চলিয়া গেল। কোথায় চলিয়া গেল আর তাহাকে পাইলাম না। সে এপর্যন্ত 
আর ফেরে নাই। এই কমলাকান্তর একাট দপ্তর ছিল। কোন ছে'ড়া কাগজ 
পড়তে পাইত না, দেখলেই তাহাতে ক মাথামুণ্ড কমলাকান্ত 'লাখত, 
কিন্তু বাঁঝতে পারা যাইত না। কাগজগ্ীল একখানি পুরাতন বস্বখণ্ডে 
বাঁধা থাঁকত। কমলাকান্ত যাইবার আগে তাহা বাঁঙকমকে দান করিয়া 
গিরাঁছিল। কমলাকান্তর দপ্তর সেই কারণে বাঁত্কমেরই দপ্তর হিসাবে 
প্রচারত। এই দপ্তরের লেখাগীল বাঁঙকমের জীবনের ও মনের আলেখ্য 

কমলাকান্ত ধমবিস্তা। কমলাকান্তর পত্রে “বুড়া বয়সের কথা’ বাঁলতে গয়া 
সে বলিতেছে 'আশৈশব পরকালের কাজ কাঁরবে, শৈশব হইতে জগদশ্বরকে 
হয়ে প্রধান স্থান দবে। শৈশবে, কৈশোরে, যৌবনে, বার্ধক্যে-সকল সময়েই 
ঈশ্বরকে ডাকিবে। ইহার জন্য বিশেষ অবসরের প্রয়োজন নাই। ইহার জন্য 
কোন কার্ষের ক্ষাত নাই। বরং দোঁখবে ঈশ্বর-ভান্তর সঙ্গে ালত হইলে 
সকল কাষই মঙ্গলপ্রদ, যশস্কর এবং পারশুন্ধ হয়।' সহজভাষায়, সরল- 
কথায় কমলাকান্ত প্রকৃত ধর্ম কি তাহা বাঁলতেছে। ঈশ্বর বিশ্বাস ও ঈশ্বর 
ভাত বাঁচকমের কমলাকান্তর ধর্মতত্ব। ইহাতে দার্শীনক জটিলতা নাই এবং 
পাশ্ডিত্যের গুরুভার নাই। 


কমলাকান্ত রাজনীতি লইয়া ব্য র ঙ্গর 
তার ইত ্গ করিতে ছাড়েন নাই। সেই ব্য 
করিতে 


পিয়াদার *বশ্রবাড়ী_ আছে তব সপ্তদশ 
টা in অশ্বারোহী মাত্র যে জাতিকে জয় করিয়াছিল 


জয় রাধে কৃষ্ণ, ভিক্ষা দাও গো- ইহাই তাহাদের পালটিব্স। তদভিন্ত 
মি টি যে গাছে ফলে, তাহার বাঁজ এদেশের মাটিতে লাগিবার সম্ভাবনা নাই। 
১৪৮ 
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কমলাকান্তের এই রাজনপীত আজও সত্য। পরাধীন জাঁতর কোন 
রাজনশীত ছল না কারণ তখন একমাত্র উদ্দেশ্য ও কর্তব্য ছিল পরাধীনতা 
বালষ্ঠ, আত্মানর্ভরশশল রাজনাঁতির প্রয়োজন দেখা দেয়। কমলাকান্ত তাই 
বালতেছে যে পরাধীন জাতির রাজনদীত ভিক্ষাবৃত্তি ও পরানকরণেই সীমাবদ্ধ 
খাকে। কিন্তু অনেকে আজও একথা মনে কাঁরতে পারেন যে, বর্তমান ভারত 
আজ যে জগতের সমস্ত দেশের নিকট "ভক্ষা কাঁরতেছে এবং সেই ভক্ষালব্ধ 
অর্থে তাহার জাতি গঠনের প্রচেষ্টা করতেছে তাহা কমলাকান্তর 'জয় রাখে 
ভিক্ষা দাও গো"_রাজনীতিরই রুপান্তর। বাঁত্কম কমলাকাল্তের মাধ্যমে 
দেশবাসীকে ইহাই বলিতে চাঁহতেছেন যে, প্রকৃত রাজনীতর প্রধান ও প্রথম 
সোপান হইল স্বাবলম্বন, ভিক্ষা নহে। খণ গ্রহণের দ্বারা বা পরান-করণ 
দ্বারা দেশের অর্থনোতক রাষ্টরনৈতক ও সামাজিক উন্নীত বিধান কখনও 
সম্ভব হয় না। যে রাজনশীতর -1তাঁত্ত ভিক্ষা, কর্জ ও প্ররাপদকল্ণ তাহা 
আত্মোদ্ধারের পথ নহে, তাহা আত্মঘাতীর পথ এবং সে রাজনশীত পারত্াজয। 


বিদায় লইলাম, আর লাখব না। হিল না, আপনার সপে বানল না, পাঠকের সণ 


খানল না, এ সংসারের সঙ্গে বনিল না। আর কি লেখা হয়? 9870 
বাজে। বাঁশী তি ২ ফাটিয়াছে। এখন সে বয়স 
1 কুহবরব কেহ শ্দীনবে কিঃ 


সি রস নাই। আর সৈ বসন্ত নাই_এখন গলাভাঞ্গা কোকিলের 
১৪৯ 
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এই দেহ পিয়া উঠিল-_ছাইভস্ম মনের বাঁধনগুলা পাঁচবে না কেন? ঘর পাড়া 
গেল, আগুন নেভে না কেন? পুকুর শনকাইরা গেল, এ পণ্কে পঙ্কজ ফোটে না কেন? 
ঝড় থামিয়াছে, দরিয়াতে তুফান কেন? ফুল শ.কাইয়াছে, এখনও গন্ধ কেন? সুখ গিয়াছে, 
এখনও আশা কেন? স্মীত কেন? জীবন কেন? ভালবাসা গিয়াছে, যত্ন কেন? প্রাণ 
গিয়াছে, পিণ্ডদান কেন? কমলাকান্ত গিয়াছে, যে-কমলাকান্ত চাঁদ বিবাহ কাঁরত, কোকিলের 
সঙ্গে গাঁয়ত, ফুলের বিবাহ ?দিত। এখন আবার তার আঁফঙ্গের বরাদ্দ কেন? 

তবু কাঁদ। জন্মিবামাত্র কাঁদয়াছলাম। কাঁদিয়া মারব। এখন কাঁদব, াখব না। 


এই যে কমলাকান্তর প্রশ্ন তাহা মানবাত্মার যুগ-য:গান্তরের প্রশন। ইহা 
বাঁঙকমের জীবন-দর্শন। এই প্রশ্ন কোনোপানষদে ও প্রশ্নোপাঁনযদে খাঁষরা 
কাঁরয়াছেন, বুদ্ধদেব করিয়াছেন, শঙ্কর কাঁরিয়াছেন, বাঁঙকম ও কমলাকান্ত 
কাঁরয়াছেন। গাঁত থাঁমলেও গাঁতবোধ থাকে । ইহাই আবেশ ও মোহান্ধকার। 
রবীন্দ্রনাথও এই প্রশ্ন করিয়াছেন ‘এখনও জোর ছায়া রাঁচছে কত যে 
মায়া, এখনও কেন গো ছে, ডাকছে কেবাঁল ?পছে।" 

কমল,কান্তের ভাষা ও সাঁহত্য বাঁঙ্কমের অন্যান্য রচনা হইতে ভন্ন। এই 
ভাষার ও সাহিত্যের এক স্বচ্ছন্দতা ও সরলতা আছে যাহা একান্ত মর্মস্পর্শী! 
ভাষার আড়ম্বর নাই, কিন্তু এক তীক্ষণতা আছে, এক একাগ্রতা আছে যাহা 
বোধের জড়তা, মনের আলস্য ও সাহিত্যের অগভীরতাকে সকল সময় আঁতক্রম 
কাঁরতেছে। বাঁত্কমের পূর্বে বা পরে এই রকম সাহিত্য রচনা আর হইয়াছে 
বাঁলয়া জানা নাই। 

এখানে একটি সমালোচনার উত্থাপন করা অপ্রাসাৎগক হইবে না। 
বন্দীর কোন সাদশ্য আছে কিনা এবং বাঁঙকমের এই ভাব-চিত্রের জন্য 
ডিকেন্সের নিকট কোনরূপ খণী কিনা ইহা লইয়া অনেক তর হইয়া গিয়াছে! 
সাদশ্য থাকলেও খাণ আছে বালয়া মনে হয় না। জবানবন্দশর ভিতর "দয়া 
জীবনের আভজ্ঞতা প্রকাশ বাঁঙকমের জীবনে নূতন নহে। তাঁহার কর্মক্ষেত্রে 


বহম্ভাবে তিনি পাইয়াছিলেন। *তরাং কমলাকান্তের জবানবন্দী ও তাহার 
সাক্ষ্য কাহারও অনুকরণ বালয়া মনে হয় না, পরন্তু তাহা বাঁঙ্কমের দৈনন্দিন 


র আভজ্ঞতার প্রত্যক্ষ ও বাস্তব ছাঁব। 


শ্যাম ওয়েলার ও কমলা” 
কান্তের ভিতর প্রভেদ ও বৈষম্য অনেক। 


কমলাকান্ত সমাজদর্শনে চতুর ও 
১৫০ 


বাঁঙকমের জীবন-দর্শন 


অভিজ্ঞ এবং তাহার সমাজের সাঁহত পরিচয় ব্যাপক ও 'নাবড়। শ্যাম 
ওয়েলারের সে দৃম্টি ও সে পাঁরচয় নাই। িকেন্সের শ্যাম ওয়েলার চাঁরত্রে সাক্ষ্য 
মুখ্য বিষয় নহে, কিন্তু কমলাকান্তের সাক্ষ্য হাঁকম, আদালত, বাঁদনী প্রাত- 
বাঁদনী ও আসামী সকলকে আভিভূত করিয়াছে । কিন্তু কমলাকান্ত ক 
রকম সাক্ষী । সে সাধারণ বিচারালয়ের সাক্ষী নহে। কমলাকান্ত গুরু আদর্শে 
সাক্ষী। সে ‘সর্বধা সাক্ষীভূতম্‌ নিলিস্তি অথচ জ্ঞানী। কমলাকান্তের ভিতর 
আমরা একাধারে যে 'দব্যদৃষ্টি, ধর্মদৃষ্টি, সমাজবোধ ও রাষ্ট্রচেতনা দেখি, 
তাহা ভিকেন্সের শ্যাম ওয়েলার চাঁরত্রে নাই। চাঁরত্র হিসাবে কমলাকান্ত শ্যাম 
ওয়েলার অপেক্ষা পূর্ণাঙ্গ ও উচ্চস্তরের সৃচ্টি। 

কোন সাহত্য সমালোচক যেন এই কথা মনে না করেন যে, যেহেতু 
কমলাকান্তে নাই। বিশেষ করিয়া কমলাকান্তের অপূর্ব বৈশিষ্ট্য তাহার শাশ্বত 
আদর্শে নিষ্ঠা ও সর্বাঞ্গীণ দৃষ্টি যাহা ‘ডন্‌ কুইক্সটের' চরিত্রে নাই। 
কমলাকান্তের সকল রহস্যের ও কৌতুকের মধ্যে সব সময়ে একটা অপ্রকট 


অপেক্ষাকৃত কম। যাঁদও তাঁহার উপন্যাসে বহ কৌতুকপরর্ণ, হাস্যোজ্জবল সরস 
চিত্র আছে এবং গজপাতি বিদ্যাদিগ্গজ প্রভৃতে কৌতুককর ও হাসাময় চার 
আছে, তথাপি কমলাকান্তে যে ভাবে ও যেরুপে এই রসের ব্যবহার করা হইয়াছে 
তাহা প্রকৃতই সাহিত্যে নূতন। বাঁত্কম-সাহিত্যে ব্যঙ্গ, কৌতুক, বা উন 
কখনও তরল নহে, এবং কখনও নিরর্থক ও উদ্দেশ্যবিহীন নহে। বাঁঙ্কমের 
ব্যষ্ণে, কৌতুকে, বিদ্দপে ও হাস্যরসে সকল সময়ে এক অন্তা্নীহত নিগড় 
আধা অনন্ত বিরাট উদ্দেশ্য রহিয়াছে । শুধ ক্রাউন" (Clown) বা 'জেস্টার' 
ধা) বা" বিদ্ষক সৃষ্টি করিবার জন্য তিনি তাহার লাহত্যে কোন চার 
এই সেক্সপায়ার বা অন্যান্য সাহিত্যিক 


ও নাট্যকারের সাহত তুলনা করা ভুল 
ডীন্ত স্মরণ করা কর্তব্য। এই বিষয়ে 
প্রথম হাস্যরসকে সাহিত্যের 

১৫১৯ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


দেখাইয়াছেন যে কেবলই প্রহসনের সীমার মধ্যে হাস্যরস বদ্ধ নহে। উজ্জৰল 
শুভ্ৰ হাস্য সকল বিষয়কেই আলোকিত কাঁরয়া তুলিতে পারে 

বাঁডকমের জীবনদর্শন পর্যালোচনা কাঁরতে গিয়া আমরা কমলাকান্তের 
নানা বিষয়ে মন্তব্য ও আভমত দোখলাম। এইবার আমরা আলোচনা কাঁরব 
মন্চীরাম গুড়ের জীবনচারত। 

মুচীরাম গুড়ের জাঁবনচারিত জাতীয় চারত্রের এক অদ্ভুত আলেখ্য ও 
ইাতবৃত্ত। ইহা একাধারে ইতিহাস, উপন্যাস ও সমাজতত্ব। ১৮৮৩ খল্টাব্দে 
হাওড়ায় থাকতে বাঁঙ্কম এই চাঁরত্র সৃষ্ট করেন। ১৮৮৪ খ্টাব্দে ইহা 
প্রকাশিত হয়। 

মন্চীরাম মুর্খ আশক্ষিত, ও চারত্রহীন। কিন্তু এমনি অনুকুল 
পারবেশ, যে তাহার সাহায্যে মচীরাম সর্বত্রই জয়ী। যাহাকে সাধারণভাবে 
সামর্থ, সম্বল বা গুণ বলে তাহার কোনটাই মূচীরামের ছিল না। তবে তাহার 
ছিল বর্তমান সভ্যতার একমাত্র সম্পদ, স্বার্থীসদ্ধির পাঁঙ্কল নীঁতিহীনতা 
এবং চাটনকারীতা। তাহার প্রকৃতপক্ষে বৃদ্ধি নাই কিন্তু সেই *নর্ববদ্ধিতাই 
তাহার সমাজে সমাদরের এবং রাজসরকারে উচ্চপদলাভ ও খেতাবলাভের 
কারণ হইল। তদানীন্তন শাসনতন্্ ও সরকারণ মহল সম্বন্ধে বাঁঙ্কমের ইহাই 


হইল আভমত। মচারামের তুলনায় ভজগোবিন্দ আঁধকতর কর্ত র ও চতুর 
কিন্তু রাষ্ট্রশাসনের এমান ব্যবস্থা যে Ve 


সীমা আতক্রম করিয়া উন্নাত করা সম্ভব হইল না। 


য়েল সাহেবের বাংলা ভাষার নিদারুণ 
তার ফলে বাংলার কৃষকের কথা "তান এমনি উল্টা বাঝিলেন যে, এই 
১৫২ 


বাঁঙকমের জীবন-দর্শন 


সব ঘটনা একত্রে মিলিয়া একটি প্রচন্ড মিথ্যা সত্য বালয়া সাব্যস্ত হইয়া গেল৷ 
যথা_ মুচীরাম নাক দ্ার্ভক্ষ-প্রপশীড়িতের জন্য সাহায্য করিতে ওষ্ঠাগত- 
প্রাণ। তাহার উপাধলাভ হইল। তাহার উন্নাত হইল ৷ রাষ্ট্র তাহাকে তাহার 
অলক বদান্যতার জন্য রাস্ট্রবন্ধ্ বাঁলিয়া স্বীকার কাঁরয়া লইল। মূর্খতা, 
অপমান-সাহফতা ও খোসামুদির অসাধারণ নৈপদুণ্যে মন্চীরাম দেশের, 
সমাজের ও রাষ্ট্রের অন্যতম গণ্যমান্য লোক বাঁলয়া পাঁরাচত হইলেন। 

মূচীরাম চাঁরত্রে বাঁকম তাঁহার নিজের জীবনের অভিজ্ঞতার একাট করুণ 
ইংরাজ-শাসনে, যাহারা মূর্খ, যাহারা গোলামী ও সেলামীতে সর্বপ্রকার কুণ্ঠা- 
হীন ও জদাপ্রস্তুত, যাহাদের কোন আত্মসম্মানবোধ নাই, তাহারাই দেশের 
নায়ক হইয়া দাঁড়ায়। বাঁঙকম আর এক ক্ষেত্রে বলিতেছেন যে, ‘যাহারা বানর- 
শ্রেণীর মানুষ, পরতন্্রাজ্যে তাহাদেরই শ্রীবৃদ্ধি হইবে ইংরাজ রাজ- 
কর্মচারগণকে মদ্লীরামের পৃঞ্ঠপোষক্‌পে দেখাইয়া, বঙ্কিম ইংরাজ শাসনের 
ও রাজত্বের বিরুদ্ধে তীর বিদ্রুপ কারিয়াছেন। 

মূচীরাম চারিত্রের ও জীবনের ভিতর "দিয়া, পরজাত প্রাধান্যের যে কত 
কুফল বাঁ্কম তাঁহার নিজের জীবনে ভোগ কাঁরয়াছলেন, তাহা আভব্যন্ত 
কাঁরয়াছেন। কর্মক্ষেত্রে বাঁঙকম বহুভাবে প্রতিহত হইয়াছলেন ও মনব্যথা 
পাইয়াছিলেন। বহু অন্যায় তাঁহার মতন লোককেও সহ্য করিতে হইয়াছিল। 
তাঁহার ন্যায় মনীষা, ন্যায়নিষ্ঠ, বালষ্ঠ ও প্রাতভাশালী ব্যান্ডকেও চাকুরক্ষেত্রে 
নির্বোধের ও মুখের উন্নতি ও প্রাধান্য এবং কাপরদষ, কুচক্রী ও নির্গণের 
সমাদর লাভের নীরব দর্শক হইতে হইয়াঁছল। এরুপ অবস্থায় চাকুরী করার 
* এই মমর্পীড়া বাঁকম অন্তরে অন্তরে বিশেষভাবেই অনুভব কাঁরয়াছিলেন। 

১৮৬৫ খল্টাব্দের মে মাসে বাঁঙকম কলিকাতা গেজেটে দেখিলেন কাঁতিপয় 
নিজের নাম নাই। ইহাতে তান অত্যন্ত মর্মাহত হন। ভায়মণ্ড হারবারে ও 
বারইপ্নরে তাঁহার কার্য সকলের প্রশংসার হইয়াছিল। তাই গেজেটে নাম না 
দেখিয়া বঙ্কিম যেমন বিস্মিত তেমনি মর্মাহত হইলেন। এই অবহেলা ও 


৯6৩ 


বাঁড্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


র যাহারা অলস, কর্মে অপট, তোষামোদকারী তাহাদের কারণে অকারণে 
০ ক্র আৰ 
জীবনের অভিশাপ। বঙ্কিম চাকুরী ছাড়িয়া, অন্য ব্যবসা অবলম্বন কাঁরবেন 
বালিয়া সংকল্প কাঁরলেন। বঁঙ্কমের একদল শন্দুর সৃষ্টি হইল যাহারা 
বাঁওকমের যশে অত্যন্ত ঈর্ষান্বিত হইয়া অকারণে বাঁড্কমের নিন্দা করিয়া 
সাহেবদের কান ভারী কাঁরতে লাগিলেন। ফলে, যে সকল উচ্চপদস্থ রাজ- 
কমচারীবর্গ বাঁজ্কমের কার্ষে'র ভূয়সী প্রশংসা করিয়াছিলেন, তাঁহারাই বিরূপ 
সদর ধাঁরলেন। এই নিন্দনক শব্দের লক্ষ্য করিয়া বাঁ্কম তাঁহার ‘দীনবন্ধু 


করিয়াছেন : 


যেখানে যশ সেইখানেই নিন্দা, সংসারে ইহাই নিয়ম। পাথবীতে বান যশদ্বী 
হইয়াছেন, তানিই সম্পরদায়াবশেষ কর্তৃক নিন্দিত হইয়াছেন। ইহার অনেক কারণ আছে। 
প্রথম, দোষশল্ মনয্য জন্মে না। বানি বহাগাবশিষ্ট, তাহার দোষগর্ীল গুণসান্িধাহেতু 
কিছ অধিকতর স্পষ্ট হয়। দ্বিতীয়, গুণের অঙ্গে দোষের 'চরাবরোধ, সুতরাং দোষযান্ত 
ব্যন্তিগণ গুশালী ব্যান্তর শব্দ হয়। তৃতীয়, কর্মক্ষেত্রে প্রবৃত্ত হইলে কার্যের গাঁততে 
অনেক শত্রু হয়। শরতগণ অন্যপ্রকারে শত সাধনে অসমর্থ হইয়া দনন্দার দ্বারা শত্মতা 
সাধে। চতুর্থ, অনেক মননষোর স্বভাব এই যে, প্রশংসা অপেক্ষা নিন্দা কারতে ও শ্ানতে 
নালবাসে! সামান্য বাতির নিন্দা অপেক্ষা যশন্বা ব্যন্তর নন্দা বন্তা শ্রোতার সুখদায়ক। 
পচ, দ্যা মনদষোর স্বাভাবিক ধর্ম। অনেকে পরের যশে অত্যন্ত কাতর হইয়া দ্বার 
নিন্দা করিতে প্রবৃত্ত হয়েন। এই শ্রেণীর নিন্দকই অনেক-বিশেষ করে বঞ্গদেশে। 


সহ ঢাকার “কালীপ্রসন্ন ঘোষ মহাশয়কে ২১শে পৌষ ১৮৮২ খ্ভ্টাব্দে 
নিম্নালাখিত মর্মে এক পত্ৰ দলখিয়াঁছলেন : 


এখন জানিলাম ইহার ভিতর অনেক চকু আছে। সেই মন্থরার দল আমাদের স্বদেশী, 


বাঁঙ্কমের জীবন-দর্শন 


বাঙালী চাঁরত্রের এই দোষ, এই মল্থরার দল এবং তাহাদের ঈর্ষাপরায়ণতা 
বাঁঁকমহৃদয়ে কতখান দুঃখ ও আঘাত দিয়াছল তাহা এই কাঁতপয় ছত্রে 
সুস্পষ্ট । বাঙালী চারত্রের প্রাত তাঁহার বিতৃষ্ণা ক্রমে এত তীর হইয়াছিল যে 
বাঁঙ্কম অকৃত্রিম ভাবেই বিখিয়াছিলেন যে, 'বাঙালীদিগের চাঁরত্র আঁত মন্দ। 
তাহারা অত্যন্ত মিথ্যাবাদী, বিনা কারণে মিথ্যাকথা বলে।' 

এই অভিজ্ঞতার ফলেই, বাঙালী চাঁরত্রের অবনাঁত তান মচীরাম গুড়ের 
জীবন চাঁরতে আঁঙ্কত কাঁরয়াছেন। বাঁঙ্কমের স্বীয় জীবনে ইহা এক 
মর্মান্তিক অধ্যায়। বাঁঙ্কমের ন্যায় ব্যান্তকে সারা জীবন ডেপুটি-ম্যাজস্ট্রেটাগার 
কাঁরতে হইয়াছিল এবং অনূপযুন্ত বিদেশী ও স্বদেশী উপরওয়ালার নীচে 
কর্ম কারতে হইয়াছল। তাঁহার পদোন্নীতও বন্ধ করা হইয়াছল। তাহা 
{করুপে সম্ভব হইয়াছিল মচীরামের জীবন কথা পাঁড়লে সহজেই অনুমান 
করা যাইতে পারে : 


এই মডচাঁরাম প্রথম “দুই তিন বৎসর মীর মুন্সীর কাঁরল; তাহার পর কালেষ্টরীর 
পেস্কারী খাল হইল, বেতন পণ্টাশ টাকা, আর উপাঁর উপার্জনের ত’ কথাই নাই। মন্টীরাম 
ভাবল কপাল ঠ্ীকয়া একখানা দরখাস্ত করিব। সেই দরখাস্তে গোটা কুঁড়ক 'মাই লর্ড” 
আর ‘ইওর লর্ডাসপ’ ছিল। তাহাতেই কার্য হাসিল হইল। 


মনুচীরামের চাঁরন্র বিশ্লেষণ কাঁরয়া বাঁঙকম তাহার পণ্চগন্ণের কথা 
বালয়াছেন। এই বিশ্লেষণ জাতীয় চারত্রের বিশ্লেষণ বঙ্কিম [লাখতেছেন : 


প্রথম, মুচারাম গণ্ডমূর্খ, কাজে কাজেই সাহেবদের প্রিয়। দ্বিতীয়, মুচীরাম আঁত 
সামান্য ইংরাজী জানত। ইহাতে সাহেবরা বাঁলতেন যে, মন্চীরাম ইংরাজী জানে কিন্তু 
পান্ডিত্যাঁভমান নাই। তৃতীয়, মন্চীরাম 'নার্বরোধী লোক, সাহেবরা অপমান কারলেও 
সম্মানবোধ কাঁরত। চতুর্থ, খোসামোদে মন্চীরাম আঁদ্বতীয়। পঞ্চম, মন্চীরাম ডেপঢাটর 
হাতে প্রায় সপ্তম-পণ্চমের কাজ হইত। [তান চোখ বঃজিয়া ডিক্রী দিতেন, বিচারের 
প্রয়োজন হইত না। সুতরাং ‘ফাইল’ আর বাকী থাকত না। সাহেবরা ধন্য ধন্য কারতেন। 
এই পণ্চগ্ণের বলে ম্চীরাম দিক্‌পাল হইলেন, নেতা হইলেন, জামদার হইলেন, রায়- 
বাহাদুর হইলেন, রাজা হইলেন, বেঙ্গল কাউন্সিলের অনারেবল্‌ মেম্বর হইলেন। 


জীবনে বাঁঙ্কম এই চিত্র দেখিয়াছেন নিজের কর্মক্ষেত্রে। এই সকল কারণে 

বাঁঁকম শেষকালে চাকুরীতে এতই বাঁতশ্রদ্ধ হইয়াছলেন যে এক সময়ে চাকুরী 

ছাড়িয়া ওকালাতি করিতে উদ্যত হইয়াছলেন। তাঁহার ধারণা হইয়াছিল যে 
রি ১৫৫ 


বঙ্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


চাকুরী-জীবনে উপরওয়ালারা অধিকাংশই খোসামুদের পক্ষপাতী, কর্মকুশলতা 
বা জ্ঞানের কোন পুরস্কার নাই, কিন্তু চাটুকারতার পুরস্কার আছে। এমনাক 
ওকালাত কারবার জন্য বাঁকম অনেকের পরামর্শও গ্রহণ কাঁরতে লাগলেন। 
সেই সময়ে হাইকোর্টে দ্বারকানাথ মিত্র পেরে বিচারপাঁতি), নীলকুটীর কৃষ্ণ- 
কিশোর ঘোষ, অন্নদাপ্রসাদ বন্দ্যোপাধ্যায়, অনুকুল মুখোপাধ্যায়, কালীমোহন 
দাস, চন্দ্রমাধব ঘোষ, শ্রীনাথ দাস, মহেশচন্দ্র চৌধুরী, রমেশচন্দ্র মিত্র প্রভৃতি 
লব্ধপ্রতিষ্ঠ ব্যবহারজীবীগণ ছিলেন এবং বাঁঙ্কম পাঁরচিত ব্যান্তগণের সাঁহত 
সাক্ষাৎ কারলেন ও তাঁহাদের পরামর্শ গ্রহণ কাঁরলেন। তবে শেষকালে ভূদেব- 
চন্দ্র মুখোপাধ্যায় মহাশয়ের সাঁহত বাঁঙ্কমের এই বিষয় লইয়া দর্ঘ ও গভীর 
আলোচনা হয় এবং তানি বাঁঙ্কমকে চাকুরী ছাঁড়য়া ওকালাত কাঁরতে নিষেধ 
করেন। তানি বালয়াছলেন, বাঁঙকম ওকালতি কাঁরলে বাংলাদেশ ও বাংলা- 
সাহিত্য ক্ষতিগ্রস্ত হইবে। ভূদেববাব্যর পরামর্শ গ্রহণ করিয়া বাঁত্কম ব্যবহার- 
জাবার বৃত্তি গ্রহণ করেন নাই। 


নুতন ধারা সংষ্টি করিয়াছে। বাংলাভাষা ও সাহিত্যে তাঁর 'িদ্রুপ ও শ্লেষ, বিশেষ 
করিয়া শাসন ও কর্মতন্ত্কে কেন্দ্র কাঁরয়া মনটীরাম গুড়ের জশবনচাঁরতের ন্যায় 
ব্যঞগরচনা বাংলা-সাহিত্যে প্রথম সমজ্জবল ও সার্থক উদাহরণ, যাহা পরবর্তাঁ 
সাহিত্যের পথপ্রদর্শক হইয়াছে। মদ্চীরাম গুড়ের জ'াবনচাঁরতের ভাষার 
বৈশিষ্ট্য এই যে ইহা বলিষ্ঠ অথচ সরল, কোথাও আড়ষ্ট ভাব নাই; তারতা, 
তীক্ষরতা ও তেজান্বিতা ইহার প্রতি ছত্রে। ইহাতে ভাষার সেই আড়ন্বর বা 
সমারোহ নাই, যাহার কিছু কিছ কমলাকান্তর দপ্তরে মধ্যে মধ্যে আছে। ইহা 
প্রায় সম্পূর্ণ কথ্য ভাষায় বিবরণ "হিসাবে লেখা, কিন্তু কোন স্থলে পাঠকের 


£২ সম হয় না এমন তাঁর গতিবেগ ও ভাবের সতীক্ষ অনভূতি। ইহা 
ভরণ ভাষা, কোন পরিচ্ছদ ধারণ 


বাচ্কমের জীবনের কথা ও তিন্ত অভিজ্ঞতা বলিয়া গিয়াছে। 


৯৫৬ 


১০ 
॥ বাঁওকম-পাহিত্যে বিদ্রুপ ॥ 


বাঁঙকমের স্বভাব গম্ভীর হইলেও [তান ছিলেন আজন্ম রাঁসফ। "যান 
তাঁহার 'কথকঠাকুরের নাক বড় পেটুক' নামক উপাখ্যানটি পাঁড়য়া দেখিয়াছেন 
তানি এই কথার মর্ম বাঁঝবেন। বাঁতকম-সাহত্যে বিদ্রুপ, ব্যঙ্গ ও কৌতুক- 
রসের একটি বিশিষ্ট স্থান আছে। 

রাঁসকতা বাঙ্গালী জাতির চাঁরত্রের অলঙ্কার । বাঙ্গাল মনে প্রাণে রাঁসক। 
গৃহে, সংসারে, সমাজে, গ্রামে, সহরে, প্রান্তরে, চণ্ডীমণ্ডপে, কৃষিক্ষেত্রে, শিজ্পে 
সর্বত্র বাংগালী রাঁসক। সুখে, দুখে, সম্পদে, দারিদ্রের সৌভাগ্যে, বিপদে 
বাঙ্গালী কখনও তাহার রাঁসকতা হারায় নাই। বাঁঙ্কম-সাহিত্যে এই রাঁসকতার 
বহু বিকাশ দেখা যায় সেইকথা বাঁলয়াছ। সে রহস্য বা রাঁসকতা শদধদ মানদষের 
অক্ষমতা, অসহায়তা বা অজ্ঞানতা লইয়া নহে, তাহাতে ব্যঙ্গের তীক্ষণতা আছে, 
িদ্রুপের কঠোরতা আছে, ক্ষমার মধুরতা আছে, প্রতিবাদের তীরতা আছে 
এবং তান নিজেকে লইয়াও কৌতুক করিয়াছেন। 

কমলাকান্তের দপ্তরে ও -মু্চীরাম গুড়ের জীবনচারতে ব্যঙ্গ ও বিদ্রুপ 
উভয়ই আছে। যখন আমরা তাহা আলোচনা করিয়াছি তখন বাঁতকমের ইংরাজ- 
স্তোরে, কমলাকান্তর আক্ষেপ ও ভ্রমরের গুঞ্জনে এই বিদ্রুপের উদাহরণ লক্ষ্য 
কারয়াছ। বাঁঙ্কমের বিদ্রুপ সম্বন্ধে একটি কথা স্মরণ রাখা বিশেষ প্রয়োজন। 
গোপালভাঁড়ের রাঁসকতা বা ঈশ্বরগ্প্তের সামাজিক ব্যঙ্গ কবিতা যে অর্থে 
লঘ7, বাঁৎকমের রাঁসকতা সে অর্থে লঘু নহে। বাঁঙ্কমের ব্যঙ্গের ও বিদ্রূপের 
পশ্চাতে সর্বদাই জাতির অভিমান ও লাঞ্ছনার জবালা, ধর্মের ও সমাজের 
কুসংস্কার এবং শাসনতন্বের ব্যভিচার ইত্যাদির প্রতি শ্লেষ বর্তমান। সাধারণ 
সাহিত্যে, রচনায় ও উপন্যাসে বঙ্কিম যে-কথা সোজাস্মাজ বলতে পারেন নাই, 
বিদ্রপের ও ব্যজ্ের আবরণে তাঁহার লেখনি সেই স্বাধীনতার পর্ণ ব্যবহার 
কাঁরয়াছে। 

কমলাকান্তের দপ্তর ও ময্চীরাম গুড়ের জীবনচারিত বাঁ্কমের পরিণত 
বিদ্রুপাত্বক রচনার নিদর্শন রাঁসকতার ছলে িখিবার সহজ উপায় বাঁ্কম 
সব্বপ্রথমে অবলম্বন করিয়াছিলেন তাঁহার 'লোকরহস্যে। 'ইংরাজস্তোত্র” “গদি” 
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ও “বাবু এই নাট বাশল্ট প্রবন্ধে বাঙ্গালীর বাব্দার্গার, গোলামীর প্রবৃত্তি, 
ইংরাজের পদলেহন, নৌতক অবনাঁত এবং মনুষ্য সমাজের নির্ববদ্ধ তার উপর 
বাঁঙ্কম বিদ্রুপ করিয়াছেন। সাধারণ বিষয় লইয়া রাঁসকতা করা এবং সেই 
রাঁসকতার ভিতর এক আদর্শের ছাঁব তুলিয়া ধরা বাঁকমের বৈশিষ্ট্য। ইহা 
বাঁঙকমের উপন্যাসেও চিত্রিত হইয়াছে। ‘দেবা চৌধনুরাণী'তে বাঁঙ্কম লাঠির 
মাহমা কীর্তন করিয়াছেন। সেই লাঠির বর্ণনায় ব্যঙ্গ, বিদ্রুপ ও আদর্শের 
সমন্বয় হইয়াছে। সেই আদর্শ হইল আত্মবিশ্বাস ও বাহুবল। শাল্তিহীনতার 
উপর বিদ্রুপ ও কাপুরু্ষতার ব্যঙ্গ করিয়া ‘বাংলার কলঙ্কে'ও লাঠির মাহাত্ম্য 
বার্ণত হইয়াছে। বাঁঙ্কম আক্ষেপ কাঁরয়া বাঁলতেছেন : 

হায় লাঠি! তোমার দন গিয়াছে । তুমি ছার বাঁশের বংশ বটে। কিন্তু 
“শিক্ষিত হস্তে পাঁড়লে, তুম না পারতে এমন কাজ নাই। তুমি কত তরবারি 
দুই টুকরা কাঁরয়া ভাঙ্গিয়া ফোলয়াছ; কত ঢাল, খাঁড়া খণ্ড খণ্ড করিয়া 
ফেলিয়াছ। হায়! একদিন বন্দুক আর সঙ্গীন তোমার প্রহারে যোদ্ধার হাত 
হইতে খসিয়া পাঁড়য়াছে। যোদ্ধা ভাঙ্গা হাত লইয়া পলাইয়াছে। লাঠি! তুমি 
বাংলার আব্র-পরদা রাখিতে, মান রাখতে, ধান রাখতে, ধন রাখতে, জন 
রাখতে, সবার মন রাখতে ৷” 

ইহার ভিতর রাঁসকতা আছে, ব্যঙ্গ আছে, ইতিহাস আছে ও আদর্শ বাহন 
বল ও বীর্য আছে। যখন ইংরাজ শাসনে পরাধীন জাতিকে অস্ত্রশস্ত্র ও বন্দুক 
ব্যবহার কাঁরতে দেওয়া হইত না তখন গ্রামে গ্রামে সহরে সহরে লাঠিখেলা শিক্ষা 
দেওয়া হইত এবং সেই যুগ ছল বিখ্যাত লাঠয়ালদের যুগ। লাঠি ছিল তখন 
পরাধীন জাতর একমাত্র অস্্। তাহার নৈপুণ্যে ও চাতুর্যে জাতি নিজেকে বহ7 
অত্যাচার ও অরাজকতার হাত হইতে রক্ষা কাঁরয়াছে। ইহাতে শ্লেষ নাই, 
আক্ষেপ আছে কিন্তু ভাষা সহজ, সরল, স্বচ্ছন্দগাঁত, আড়ষ্টতাহীন ও 
সাবলীল। 

অন্য প্রকারের বিদ্রুপ বাঁঙকমের রচিত “বাব: প্রবন্ধে দৌখতে পাওয়া যায় ! 


শন মা ১২৭৯ বঙ্গাব্দের প্রচারে! বাঁঙ্কম বাবদ কাহাকে বলে তাহার 
ব কারতেছেন : 


বহার বাক্য মনোমধ্যে এক, কথনে দশ, ?লখনে শত, কলহে সহস্র তান বাব। যাঁহার 
বল হল্তে একগুণ, মুখে দশগুণ, পচ্টে শতগুণ এবং কার্যকালে অদ্য [তানি বাক! 
হা ব্যাদ্ধ বাল্যে পরস্তকমধ্যে, যৌবনে বোতলমধ্যে, বার্ধক্যে গাঁহণীর অঞ্চলে [তিনিই 
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বাব। বাঁহার ইন্টদেবতা ইংরাজ, গুরু ব্রান্মধর্মবেস্তা, বেদ বিদেশী সংবাদপত্র এবং তীর্থ 
ন্যাশন্যাল থিয়েটার তিনিই বাবু! যান িশনারীর নিকট খ্ীষ্টান, কেশবচন্দ্রের নিকট 
ব্রাহ্ম, পিতার নিকট হিন্দ; এবং ভিক্ষুক ব্রাহ্মণের নিকট নাস্তিক তানই বাবু। যান 
'নিজগৃহে জল খান, বন্ধুগ্‌হে মদ খান, বেশ্যাগৃহে গাল খান, 1তানই বাব। যাঁহার 
স্নানকালে তেলে ঘৃণা, আহার কালে আপন অঙ্গ্ীলতে ঘৃণা এবং কথোপকথনকালে 
মাতৃভাষাকে ঘৃণা, তিনিই বাবু। যাঁহার যত্ন কেবল পাঁরচ্ছদে, তৎপরতা কেবল উমেদারীতে, 
ভান্ত কেবল গৃহিণী বা উপগাঁহণীতে এবং রাগ কেবল সদ্গ্রন্থের উপর, নিঃসন্দেহে 
তিনি বাবু। হে নরনাথ! আমি যাঁহাঁদগের কথা বাঁললাম তাঁহাঁদিগের মনে মনে বিশ্বাস 
জান্মবে যে, আমরা তাম্বুল চর্বণ কাঁরয়া, উপাধান অবলম্বন করিয়া, দ্বভাষকী কথা 
কাঁহয়া এবং তামাকু সেবন করিয়া ভারতবর্ষের পঢ়ুনরদুদ্ধার কাঁরব। 


বাঙ্কমের এই বিদ্রুপে, জাতীয় চরিত্রে এইরূপ ‘বাব:'-য়ানার প্রাত তীব্র 
শ্লেষ আছে, তীক্ষ প্রাতবাদ আছে, তদানীন্তন সমাজের চিত্র আছে, 
কাপুরূষতার প্রাতি ঘৃণা আছে এবং ভারতের উদ্ধারের জন্য তাহার আমূল 
পারবর্তনের নির্দেশ আছে। ইহা প্রহারোপম ভাষা, কশাঘাতের ভাষা, এ বিদ্রূপে 
কোন আক্ষেপ নাই; এ বিদ্রপের ভাষাও সহজ যদিও পূর্বোন্ত উদাহরণ অপেক্ষা 
তীক্ষ(তর। বাংলা সাহিত্যকে এইভাবে বিদ্রুপের বাহন করার পথ বাঁঙ্কমই 
প্রথম দেখাইয়াছেন। ইহার আরও একটি বৈশিষ্ট্য এই যে বাঁজ্কম যখন ভাষা 
গম্ভীর ও শুদ্ধ করিয়াছেন তখনও তাঁহার বিদ্রুপের তীব্রতা ম্লান হয় নাই। 
এই প্রসঙ্গে বাঁ্কম-সাহিত্যে শুদ্ধ ভাষায় তীক্ষন ও তীর বিদ্রুপের একটি 
উদাহরণ 'দিব। ১২৮০ বঙ্গাব্দের শ্রাবণ সংখ্যায় বঙ্গদর্শনে বাঁঙ্কম 'াদভি' 
শীর্ষক একটি প্রবন্ধ লেখেন। ইহার বষয়_কভাবে দেশ ও সমাজ গর্দভে 
পারণত হইতেছে। গর্দভ জীবকে উপলক্ষ্য করিয়া মানুষ ও তাহার সমাজ 
কিভাবে গর্দভে পাঁরণত হইতেছে, কিভাবে সবন্র গর্দভের আবির্ভাব ও পুজা 
হইতেছে তাহারই এক আশ্চর্য বিবরণ। এক অতুলনীয় রুপকের মাধ্যমে 
বাঁঙঁ্কম দেখাইতেছেন, কিভাবে ভারতীয় সমাজের বিভিন্ন স্তরে এই গর্দভের 
প্রাদূর্ভাব ও সমাদর হইতেছে। বঙ্কিম বলিতেছেন : 


হে মহাভাগ! আপনার পুজা করিব ইচ্ছা হইয়াছে, কেননা আপনাকেই সর্বত্র দোখতে 
পাই। অতএব হে বিশ্বব্যাপন! আমার পুজা গ্রহণ করুন। 
হে গর্ভ! কে বলে তোমার পদগ্ল ক্ষুদ্র! যেখানে সেখানে তোমারই বড় পদ 
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দোঁখয়া থাঁক। তুমি উচ্চাসনে বাঁসয়া স্তাবকগণ পাঁরবৃত হইয়া, মোটা মোটা ঘাসের 
আঁটি খাইয়া থাক। লোকে তোমার শ্রবণ হীন্দ্ির়ের প্রশংসা করে। 

তুমিই বিচারাসনে উপবেশন কাঁরয়া মহাকর্ণদ্বয় ইতস্ততঃ সপ্টালন কাঁরতেছ। তোমার 
অগাধ গহবরে দৌখতে পাই উকীল নামক কাঁবগণ নানাবধ কাব্যরস ঢািয়া দিতেছে। 
তখন তুমি শ্রবণ তৃপ্তি সুখে অভিভূত হইয়া নিদ্রা গিয়া থাক। হে বৃহল্মদণ্ড! তখন 
শ্যামকে দাও, শ্যামের সর্বস্ব কানাইকে দাও। তোমার দয়ার পার নাই। 

হে রজকগৃহভুষণ! কখনও দেখিয়াছ তুমি লাঙ্গল সঙ্গোপন পূর্বক কাম্ঠাসনে 
উপবেশন কাঁরয়া সরদ্বতামণ্ডপমধ্যে বালকগণকে গর্দভলোক প্রাপ্তির উপায় বালিয়া দিতেছ। 
বালকেরা গর্দভলোকে প্রবেশ কাঁরলে 'প্রবৌশকায়' উত্তীর্ণ হইল বাঁলয়া মাথা তুলিয়া গর্জন 
কাঁরতে থাকে। 

হে প্রকাণ্ডোদর। তুমিই চতুদ্পাঠমধ্যে কুশাসনে উপবেশন করিয়া তৈলানিন্ত ললাট- 
প্রান্তরে চন্দনের নদী আঁত্কত করিয়া তুলটহদ্তে শোভা পাও। তোমার কৃত শাস্রের ব্যাখ্যা 
শ্ীনয়া আমরা ধন্য ধন্য কাঁরতোঁছ। অতএব হে মহাপশো! আমার প্রদত্ত কোমল তৃণাচ্কুর 
ভোজন কর। 

তুমিই গায়ক। বড়জ, খষভ, গানধার প্রভৃতি সপ্ত সূরই তোমার কণ্ঠে। অন্যে বহ কাল 
তোমার অনুকরণ করিয়া দার্*মশ্র রাখিয়া, অনেক কাশি অভ্যাস কাঁরয়া তোমার মত 
স্বর পাইয়া থাকে। হে ভৈরবকণ্ঠ! ঘাস খাও। 

তুই ্ান্মণকুলে জান্ময়া ধ্মশানত প্রণয়ন করিয়াঁছলে সন্দেহ নাই, নাহলে নবমীতে 
লাউ খাইতে নাই কেন? আলক্কারিক সাহত্যদর্প'নাদ তোমারই সা্টি। কাণ্টিৎ ঘাস খাও! 

তুমিই নানারূপে নানা দেশে আলো করিয়া যুগে যুগে প্রাতষ্টিত হইয়াছ। এক্ষণে 
তপস্যাবলে, ব্রহ্মার বরে, তুমি বঙ্গদেশে সমালোচক হইয়া অবতীর্ণ হইয়াছ। হে 
শান আমার সমাহত কোমল নবান তৃণাচ্কুরসকল ভক্ষণ কর, আমি আহনা্দিত 
হে মহাপম্ঠে। তুমি কখন রাজ্যভার বহ, কখনও পদস্তকের ভার বহ, কখনও ধোপার 


গটিরা বহ। হে লোমশ! কোনটি গ্রুভার আমায় বালয়া দাও। তুমি কখন ঘাস খাও, 


কখন ঠেঞ্গা খাও, কখনও গ্রন্থকারের মাথা খাও। হে লোমশ! কোনা সূভক্ষ্য অর্বাচীনকে 
বাঁলিয়া দাও। j 


এ ত তোমায় তেজ দেন নাই, এজন্য তুম শান্ত, বেগ দেন নাই এজন্য দার 
“দেন নাই- এজন্য তুম বিদ্বান, এবং মোট না বাহলে ভূমি খাইতে পাও না, এজনা 
ছা পরোপকারাঁ। আমি তোমার যশ গান কারিতেছি, ঘাস খাইয়া সখা কর। 


১৬০ 


বাঁঁকম-সাহিত্যে বিদ্রুপ 


বাঁঙ্কমের এই 'বদ্রুপে বহু জিনিস লক্ষ্য কারবার আছে। সমাজের 'বাভন্ন 
স্তরে, কি বিদ্যায়, কি শিক্ষায়, কি বিচারালয়ে, ক রাজনীতিতে, ক ধমে কি 
সঙ্গীতে, কি সমালোচনায়, কিভাবে নির্বোধের ও অর্বাচীনের প্রতিষ্ঠা হয়, ও 
তাহার পুজা ও সমাদর হয়, তাহা বঙ্কমের এই চিত্রে পূর্ণভাবে প্রকাশ 
পাইয়াছে। ভাষার কৌশল দেখবার মতো। ভাষা শুদ্ধ কিন্তু সে শুদ্ধতায় 
ভাষা তাঁৱতা ও তীক্ষ/তা হারায় নাই। এইখানে বিদ্রুপ করিতে গয়া বঙ্কিম 
রূপকের সাহায্য লইয়াছেন, সোজাস্মাজ সমালোচনা করেন নাই। কিন্তু, 
রূপকের যাহা দোষ তাহা নাই, কেননা রূপককে এমনভাবে বাঁঙ্কম ব্যবহার 
করিয়াছেন যে, তাহার অর্থ বুঝিতে পাঠকের ব্যাদ্ধর ও শ্রমের কোন প্রয়োজন 
হয় না, অথচ ইহাতে বিষয়বস্তুর চিত্রাট আরও উজ্জবল হইয়াছে । পাঁথবীর 
সাহত্যে এইপ্রকার বিদ্রুপ-সাহিত্য বিরল। এমন কি, ভল্টেয়ারের বদ্রুপও 
বাঁঙঁকমের এই বিদ্রুপের নিকট পরাজিত। ভল্টেয়ারের বিদ্রুপে মানুষের প্রতি 
এবং তাহার প্রকৃতির উপর একটা অশ্রদ্ধা ও আস্থাহীনতা ছিল, কিন্তু বড্কিমের 
বিদ্রুপে ছিল [বিপুল আত্মবিশ্বাস ও মানুষের প্রকৃতির উপর একটা চরম 
আস্থা । মনযষ্য প্রকৃত যতই না অধম হউক, তাহার ব্যবহার, সমাজ, রাষ্ট্র ও : 
ধর্ম যতই অবনাতিগ্রস্ত হউক, বাঁঙ্কমের বিদ্রুপে ছিল একটা আশার বাণী : 
কালে সাধনার দ্বারা মানুষ ও তাহার প্রতিষ্ঠান আবার উন্নত হইবে। ভল্টেয়ার 
যেরূপ িচ্করুণ ছিলেন, বাঁঙ্কম তদ্রনপ নহেন। 

কমলাকান্তর দপ্তর ও মন্চীরাম গুড়ের জীবনচারিতে বঙ্কিমের যে বিদ্রুপ, 
ব্যঙ্গ ও রাঁসকতার নিদর্শন দেখিতে পাওয়া যায় তাহা 'লোকরহস্য' হইতে 
ভিন্ন ও গৃথক। লোকরহস্য কোন একটি বিষয় লইয়া লাখত হয় নাই। ইহা 
কতিপয় পৃথক প্রবন্ধের সমন্টি। 'বাঁভন্ন বিষয় বলয়া ইহাতে বাঁঙ্কম লঘ7 
কৌতুক, তীব্র ব্যঙ্গ ও তীক্ষম বিদ্ৰুপের এক অভিনব সমন্বয় ঘটাইয়াছেন। 
কমলাকান্তর দপ্তরে ও মূচীরাম গুড়ের জীবনচাঁরতে বাঁঙকম স্বয়ং বস্তা; যদিও 
ছদ্মনামে, এই বন্তব্য আসলে বাঁঙকমের নিজের জীবনের অভিজ্ঞতা । সুতরাং 
যাহাকে আমরা সাধারণভাবে কৌতুক বা রসিকতা বাল তাহার সুযোগ সেখানে 
কম। কিন্তু 'লোকরহস্যে' এ বাধা নাই। বিদেশ মূর্খ ও অজ্ঞকে বিজ্ঞ সাজাইয়া 
তাহার দৃষ্টিতে ভারতীয় সাহিত্য, সমাজ ও সভ্যতার আলোচনা বাঁৎকম 
কারয়াছেন। প্রতি বিষয়ে এইরূপ মূর্খ কি বকৃতভাবে দেখে এবং তাহার 
বাঁধ ও কল্পনা কিরূপ মিথ্যার মায়াজাল স্যন্ট কাঁরতে পারে তাহার অপর্ব 
বর্ণনা এই লোকরহস্যে দেখা যায়। যেমন, ইউরোপাঁয় মূর্খ সাহিত্যের দিক 


১৬১ 


১১ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


‘দয়া রামায়ণকে 'নন্নশ্রেণীর কাব্যমান্র মনে করেন। আবার তাঁহারাই বলেন যে, 
'বাঙালীরা হাইকোর্টকে হাইকোর্ট বলে, গবর্নমেণ্টকে গবর্নমেন্ট বলে, ভিক্রীকে 
ডক্রী বলে, সেইজন্য নাক ইহা স্পষ্টই প্রতীয়মান যে বাংলাভাষা ইংরাজীভাষার 
শাখামান্র। কোন স্পেশালে'র পত্র ইহার নানারকম উদাহরণ 1দয়াছে। বলা 
হইয়াছে, তাহারা হিন্দুর মধ্যে বাভিন্ন জাঁতর িভীষকা দেখে, এবং জাত 
বাঁলতে তাহারা বলে ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, শূদ্রু, বৈষ্ণব ও কুলীন ইত্যাদ। 
. বাঁঙ্কমের এই সাহিত্যে বদ্রুপের চেয়ে ব্যঙ্গ আঁধক। 
কৌতুক ও ব্যঙ্গ প্রধান ও মুখ্য এবং বিদ্রুপ গোণ_ ইহার উদাহরণ 
“লোকরহস্যে' বাঁঙকমের দুইটি প্রবন্ধ বব্যাপ্রাচার্য/ ও 'বৃহল্লাঙ্গলের কথা"। 
ইহাতে ব্যান দুষ্টা । দৃশ্য হইল মনুষ্যসমাজ। যাঁদও মন্ষ্যসমাজ সম্বন্ধে ব্যাপ্র 
অজ্ঞ তথাঁপ তাহার অজ্ঞতা প্রায় দার্শানক 'নার্লস্ততার পর্যায়ে পেশীছিয়াছে। 
আধুনিক যুগে ইংরাজী সাহিত্যে জর্জ অরওয়েলের 'আযানম্যাল ফার্মে'র 
সহিত অনেক বিষয়ে বাঁতকমের ববযাপ্রে'র তুলনা হইতে পারে। ব্যান্ন মনে করে 
মনুষ্য তাহাদের চেয়ে নিকৃষ্ট পশু এবং মনব্য-ফাঁদে পড়া ব্যাপ্রের মতে তাহার 
পরাজয় নহে। য্দান্ত এই, তস্করের হাতে পড়া যেমন ব্যাদ্ধমানের বাঁদ্ধহশীনতার 
বা পরাজয়ের পারচয় নহে। ব্যাপ্রের মন.য্যভক্ষণ স্বাভাবিক প্রবৃত্ত বটে, িল্তু 
সে ভক্ষণ য্দাডীসদ্ঘ করা হইয়াছে মনুষ্যকে সভ্য কারবার জন্য। এই য্যান্তর 
পশ্চাতে, পাশ্চাত্য জাতিসমূহের পৃথিবীর 'বাভল্ন দেশে উপনিবেশ স্থাপন 


এই সমালোচনা বার্থ বলিয়া মনে হয় না। কমলাকান্তর ভিতর এক গভীর 
বানা ও করুণা আছে। করুণ রস, ব্যঙ্গ, বিদ্রুপ ও কৌতুককে ক্ষন করে 
১৬২ 


বাঁতকম-সাহিত্যে বিদ্রুপ 


এবং তাহাদের সংমিশ্রণ করুণা ও কৌতুক উভয়কে দুর্বল করে। আমরা পূর্বেই 
বাঁলয়াছি বরং ভল্টেয়ারকে নিচ্করুণ বলা যাইতে পারে, কিন্তু বাঁড্কম নিজ্করুণ 
নহেন; তবে বিদ্রুপে বা ব্যজগ-কৌতুকে তান করুণার কোন আতিশব্য বা 
ভেজাল মেশান নাই। 

ইংরেজী সামাজিক সভ্যতার সংস্পর্শে বাঙালীর সংসারে মেয়েদের করুপ 
অবস্থায় পাঁড়তে হইয়াছিল তাহা লইয়া বঙ্কিম 'স্পোশয়ালের পত্রে' কৌতুক 
কারয়াছেন : 


বাঙালীরা স্্রলোককে পরদানশীন কাঁরয়া রাখে শুনা আছে। ইহা সত্য বটে, কিন্তু 
সর্বত্র সত্য নহে। যখন কোন লাভের কথা না থাকে, তখন স্তীলোকদের অন্তঃপুরে রাখে, 
লাভের সূচনা দেখলেই বাহির কাঁরয়া আনে। আমরা যেরুপ “ফাীলং [পসত 
(Fowling Piece) লইয়া ব্যবহার কার, বাঙালীরা পৌরাঙ্গনা লইয়া সেইরূপ করে। 
বার্দ পোরে। বন্দুকের শীসের গ্ীলতে ছার পক্ষাজাতির পক্ষচ্ছেদ হয়, বাঙালীর 
মেয়ের নয়ন বাণে কাহার পক্ষচ্ছেদের আশা করে, বাঁলতে পার না। আম বাঙালীর 
কন্যার অঙ্গাভরণের যে গুণ দেখিয়াছি, তাহাতে আমার ইচ্ছা করে, আমরাও ফাউীলং- 
নপসাঁটকে দএকখানি সোনার গহনা পরাইয়া দেখ পাখী আসিয়া বন্দদকের উপর পড়ে 
দকনা। আমি এমত বাঁলনা যে, সকল বাঙালীর মেয়ে এরূপ ফাউীলং-পিস্‌ অথবা সকলেই 
এরূপ পুল ক্ষেপণী প্রেরণে সনচতুরা। তবে কেহ কেহ বটে, ইহা আম জনরবে অবগত 
আছি। শ্যানয়াছি তাহারা নাক ভর্তানয়োগানসারে এই পদ্ধতি অবলম্বন কাঁরয়াছেন। 
হিন্দদের যে চারটি বেদ আছে তাহার মধ্যে চাণক্য-শ্লোক নামক বেদে লেখা আছে 
‘আত্মানং সততং রক্ষ্যেং দারৈরাঁপ ধনৈরাপি।" 


কৌতুকের এই উদাহরণে, ভাব ও ভাষা দুই-ই সরল এবং ইহাতে করুণা 
যে নাই তাহা বলা যায় না। তবে সে করুণা প্রকাশ্যে ব্যন্ত করিয়া কৌতুককে 
িড়াম্বিত করে নাই। বাঁঙ্কম ইহা লিখিয়াঁছলেন একাঁট বিশেষ সামাজিক ঘটনা 
উপলক্ষ্য কাঁরয়া। রাজা সপ্তম এডওয়ার্ড যখন রাজকুমার, তখন ভারত পাঁর- 
ভ্রমণে আসিয়া কলিকাতায় আসেন। সেই সময়ে হাইকোর্টের প্রাসদ্ধ উকিল 
জগদানন্দ মুখোপাধ্যায় যুবরাজকে অন্তঃপদুরে অভ্যর্থনা করেন এবং অন্তঃ- 
পঢ়রের মাহলারা যুবরাজকে বরণ করেন। জগদানন্দবাব;র সহধার্মণী দশ 
হাজার টাকার একটি স্বর্ণহার যুবরাজকে পরাইয়া দেন এবং একজোড়া বালা 
য্যবরাজপত্জীকে উপহার দেন। তখনকার সমাজে ইহা লইয়া বহর সমালোচনা 
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বাঁঙম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


হয়। উপরোন্ত ঘটনার প্রত লক্ষ্য রাখিয়া বাঁজ্কম কৌতুকের আবরণে এই 
সমালোচনা করিয়াছলেন। 

বঙ্কিমের স্বভাবে একটা সহজ কৌতুকপ্রবণতা ছিল এবং তাঁহার সকল 
গাম্ভীর্য ভেদ করিয়া {ক বাল্যে, কি যৌবনে, কি বার্ধক্যে, যখনই সুযোগ 
উপস্থিত হইয়াছে, সেই কৌতুকপ্রয়তা প্রকাশ পাইয়াছে। এই 'স্পেশিয়ালের 
পত্রে তাহার অনেক উদাহরণ আছে। কাঁলকাতা নাম [রুপে হইল, ইহার 
উত্তরে {তান কৌতুক করিয়া িখিয়াছেন : এই নগরীতে কাল কাটাইবার কোন 
কষ্ট নাই, তাই উহার নাম 'কালিকাটা'। 

বিদ্ধূপ, কৌতুক, ব্যঙ্গ, রাঁসকতা বাঁড্কম-সাহত্যের এক অপূর্ব সম্পদ। 
রবীন্দ্রনাথ সেই কারণে এই বিষয়ে বাঁকমের বিশিষ্ট স্থান বিদেশ কিয়া য'হা 
লিখিয়াছেন, তাহা আমরা পূর্বে উল্লেখ কারিয়াছ, দ্বিরান্ত 'নজ্প্রয়োজন। 

এই হাস্যরস বা কৌতুক বাৎ্কম-সাহিত্যে সর্বত্রই মার্জিত রুচি ও শিল্পের 
পরিচয় দেয়। দীনবন্ধু মিত্রের কবিত্বের সমালোচনা প্রসঙ্গে তান 'লীখয়াছেন : 


আগেকার লোক কিছ? মোটা কাজ ভালবাঁসিত। এখন সরুর উপর লোকের অনুরাগ 
আগেকার রসিক লাঠিয়ালের ন্যায় মোটা লাঠি লইয়া সজোরে শত্রুর মাথায় মাঁরতেন, মাথার 
খুলি ফাটিয়া বাইত। এখনকার রাঁসকেরা ডান্তারের মত সরু লান্‌সেটখান বাঁহর কাঁরয়া 
কখন কুচ কারয়া ব্যথার স্থানে বসাইয়া দেন, কিছু জানিতে পারা যায় না। কিন্তু হৃদয়ের 
শোণিত ক্ষতমুখে বাঁহর হইয়া যায়। এখন ইংরাজশাসিত সমাজে ডাক্তারের শ্রীবাদ্ধি-- 
লাঠিয়ালের বড় দ্রবস্থা। সাহিত্য সমাজে লাঠিয়াল আর নাই এমন নহে;_দর্ভাগারুমে 
সংখ্যায় কিছ; বাঁড়য়াছে। কিন্তু তাহাদের -লাঠ ঘুনে-ধরা, বাহুতে বল নাই, তাহারা 


লাঠির ভারে কাতর, শিক্ষা নাই, কোথায় মারিতে কোথায় মারে। লোক হাসায় বটে, কিন্তু 
হাস্যের পাত্র তাহারা স্বয়ং। 


সাত বাকের এই মন্তব্য রসিকতার করেকটি বিশেষ দিদি 
করিরাছে। প্রথম রাঁসকতায় বট প্রয়োজন। সেইজন্য বঙ্কিম “সর? 
রাঁসিকতায় লাঠির বদলে লান্‌সেটের র এ 
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১১ 
॥ বাঁঙ্কমের পন্রাবলশী ॥ 


পত্র লেখকের জীবনের কথা বলে, মনের কথা বলে, সমসামীয়ক সমাজ ও . 
সংসারের কথা বলে। পত্র হইতে পররলেখকের চিন্তাধারা, তাহার আভমত, 
বসদ্ধান্ত ও লোকচারত্র সম্বন্ধে তাহার মন্তব্য অনুধাবন করিতে পারা যায়। 
শুধু তাহাই নহে, পত্র লেখাতে এবং পত্রে লিখিত মন্তব্যে একটা স্বাধীনতা থাকে 
যাহা সাধারণতঃ প্রকাশত সাহত্যে থাকে না। প্রকাশিত সাহিত্যে অনেক 
সময়ে যে আঁভমত ও আলোচনা থাকে তাহাতে সাধারণ লোকের চত্তাকর্ষণের 
একটা প্রকট বা প্রচ্ছন্ন আগ্রহ থাকে যাহার জন্য সেই অভিমত ও আলোচনা 
সম্পূর্ণ ভক, স্বতল্ ও স্বাধীন হইতে পারে না। ইীতহাসের মৌলক ও 
যথার্থ তথ্য আঁবিচ্কার কারবার একাট প্রকৃষ্ট উপায় এই পত্রাবলী। সেইজন্য 
আমরা অনেক বিখ্যাত লেখকের পত্রাবলীর সংগ্রহ প্রকাশত হইতে দেখিতে 
পাই যাহা লেখক সম্বন্ধে বহন বিষয়ে নূতন আলোকপাত কাঁরতে সক্ষম 
হইয়াছে। 

বাংলাদেশের ও বাংলাভাষার দর্ভাগ্য যে আজ অবধি বড্কিমের পত্রাবলীর 
বিষয় বা কাল লইয়া কোন সম্পূর্ণ ও ধারাবাহিক সংকলন ও সংগ্রহের প্রচেষ্টা 
হয় নাই। যত্ণীকণ্চিৎ যাহা হইয়াছে তাহাকে প্রকৃত সংগ্রহ বলা চলে না। কালের 
গাঁততে হয়ত বহ: পত্ই আজ সংগ্রহের বাহিরে চলিয়া গিয়াছে; তথাপি এখনও 
যাহা উদ্ধার করা বায় তাহা সংগ্রহের জন্য যত্নবান হইলে দেশের ভাষার ও 
জগতের কল্যাণ সাধিত হইবে। 
সাহিত্যের, সমালোচনার ও জাতীয় চাঁরত্ের সম্বন্ধে নানা সারগর্ভ ও অমুল্য 
মন্তব্য ও সিদ্ধান্ত আছে। ইতিহাসের দিক দিয়া দেখিতে গেলে বাঁড্কমের 
পন্রাবলীর তাৎপর্য গভীর । বাঁঙকমের পন্রাবলী সংগ্রহ কারিয়া তাহা লইয়া 
গবেষণা করলে বহু নূতন তথ্য আবিষ্কৃত হইতে পারে, যাহা আমাদের 
বর্তমান ধারণার বাঁহরে। ইহার দ্বারা ইতিহাসের নূতন দিক্‌দর্শন হইতে 
পারে। 

বিষয় বিশেষে ও ব্যান্ড বিশেষে বাঁচকমের পত্রের ভাব ও ভাষা বিভিন্ন 
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বাঁঙ্কমঘুগের পত্রলেখার ভাষা ও সম্বোধন, প্রারম্ভ ও উপসংহার বর্তমানের 
তুলনায় পৃথক ছিল। 'বাশষ্ট ব্যান্ত {ক সামান্য ব্যান্ড, গভীর বিষয়ে, কি লঘ 
বিষয়ে, বাঁঁকম যখনই কোন পত্র িখিয়াছেন তাহাতে তাঁহার ব্যান্তত্ব ও পৌষ 
ফুটিয়া উতিয়াছে। 

পারিবাঁরক পন্রাবলীতে বাঁঙ্কমকে এক নূতন রূপে দেখা যায়। সেখানে 
পণ্ডিত বঙ্কিম বা &তিহাসিক বাঁড্কম, বা মনীষা বাঁঙ্কম বা সাহিত্যিক 
বাঁৎকমকে দোখতে পাওয়া যায় না। তাহার পাঁরবর্তে বিষয়ী ও বিচক্ষণ 
বাঁকমের পাঁরচয় আছে। সেখানে কল্পনা নাই, কাঁবত্ব নাই, ভাষার আড়ন্বর 
নাই। সেখানে আছে বিষয়ের যথার্থ বাস্তবোচিত কথা এবং তাহার প্রাত 
সচেতন ও সজাগ দ্যাষ্ট। বাঁঙকম মনে কাঁরতেন সাংসারক বিষয়ে অবহেলা 
করাও কতব্যপালনে ব্রাট। 

১৮৭৪ খস্টাব্দের ১৫ই নভেম্বর বাঁত্কম তাঁহার অগ্রজ ভ্রাতা সঞ্জগব- 
চন্দ্রকে যাহা লাখয়াছিলেন তাহা এই : 


বাব; সঞ্জীবচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 
সেবক শ্রীবা্কমচন্দ্র শর্মণঃ 
প্রণামা শতসহত্র নিবেদনণ্তীবশেষ,_ 
আপনি যতাঁশের বিবাহ সম্বন্ধে যে পত্র দিয়াছেন তাহার উত্তর আম বাংলায় 
লাখলাম। ইহার কারণ এই যে, আবশ্যক হইলে বা উচিত মনে কাঁরলে পতাঠাকুরকে 
পড়িতে পাঠাইয়া দিবেন। 
শ্রীফ্......... পনাকে যতীশের বিবাহ সম্বন্ধে ১৬০০, শত টাকা কর্জ করিতে 
বালয়াছেন। কর্জ পাওয়া আশ্চর্য নহে। আপাঁন না পান, শ্রীফুন্ত......আজ্ঞা কারিলে 
অনেকে কল্প দবে। কর্ম” করিলে আপনার বর্তমান ৫০০০. টাকার খষণের উপর. ৭০০০, 
টাকা হইবে। ইহার পাঁরশোধের সম্ভাবনা কি? আপনি কত করিয়া মাসে কর্জ শোধ 
কয়া থাকেন? কোন মাসে ২০, টাকা, কোন মাসে কিছ-ই নয়। 
ধণগ্রস্ত, কখনও খণের বৃদ্ধি ব্যতীত পাঁরশোধ করিতে পারেন 
প্রকার হইবে তাহার কি লক্ষণ দেখা বায়? কিছুই না। 


টার টে খণ পরিশোধ কারতে পারিবেন না মনে জিতেছেন, তাহা গ্রহণ করা পরকে 
ফাঁকি দিয়া টাকা লওয়া হয়। আপনি যাঁদ এক্ষণে ১৬০০, টা কর করেন, তবে খপ 
গ্রহণ করাকে বণ্চনা বলতে হইবে। বরং ভিক্ষাবৃত্তি ভাল তথাপি বণ্চনা ভাল নহে। পির্ত- 
শন পালনা অথবা পিতার সুখরঞনের জন্য তাহা কর্তব্য নহে। এরূপ অধর্ম চরণ 


১৬৬ 


বাঁঙকমের পত্রাবলী 


অপেক্ষা পতার আজ্ঞা লঙ্ঘন কর্তব্য। আপনি যাঁদ খণ বৃদ্ধি করেন তবে যতীশের 
যাবজ্জীবনের জন্য যে দি গুরুতর আনিষ্ট কাঁরবেন তাহা বলা যায় না। 

এ যতীশের বিবাহে আপনি বা শ্রীযু্ত..এক পয়সাও খণ কাঁরতে পারবেন না। 
আমার বিবেচনায় ঘতীশের বিবাহ দুই বৎসর পরেও ভাল, তথাঁপ খণ কতব্যি নহে। 


যাঁদও এই পত্র সামান্য সাময়িক ব্যাপারে লেখা সাংসারিক পত্র হিসাবে 
অগ্রজকে 'লাখত তথাপি ইহাতে কতকগাল বিশেষ সাংসারক ও পারবারক 
সমস্যা সম্বন্ধে বাঁঙকমের অভিমত সন্দূঢুভাবে প্রকাশ পাইয়াছে। যথা, খাণ 
করিয়া 'িবাহদান তানি সমর্থন করিতেন না, যে খণ সারাজীবন ধারা 
পাঁরশোধ করা যাইবে না সে খণ গ্রহণ করাকে তিনি প্রবণনা বাঁলয়াছেন এবং 
যথার্থ কর্তব্য পালনে পতৃআজ্ঞাও লঙ্ঘনীয় এই অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন। 
এই যতাীশকে বাঁঙকম অত্যন্ত স্নেহ কারতেন কিন্তু স্নেহান্ধ হইয়া তাহার 
প্রকৃত কল্যাণের প্রাত দৃষ্টি হারান নাই। 

আর একটি সাংসারিক পত্র হইতে বাঁত্কমের ভ্রাতৃস্নেহ, কর্তব্যজ্ঞান, দেশীয় 
অনুষ্ঠান ও প্রথার প্রাত শ্রদ্ধা এবং ভ্রাতৃ্প্রকে শাসন কাঁরতে দৌখতে পাওয়া 
যায়। কুমার গোপেন্দকুফণ দেবের সাঁহত বাঁক্কমের ভ্রাতুষ্পন্র জ্যোতাশচন্দের 
{বশেষ পরিচয় ছিল এবং সেই কারণে ভ্রাতুষ্পদত্র দেবমহাশয়কে এক ভোজ 
দিবার অভিপ্রায় ব্যন্ত করায় বঙ্কিম তাহাকে ১৯শে ফেব্রুয়ারী ১৮৮৬ খ্টাব্দে 


নিম্নালাখত পত্ৰ লেখেন : 


শপ্রয়তমেষ্ 

মরূলী যে কাঁটালপাড়ায় যায় এমন কোন সম্ভাবনা নাই। বড়বাবর চাকর নাই।' 
চাকর যাহাকে বহাল করিয়াছিলেন সে পালাইয়াছে। কেহ থাকিতে চাহে না। আজ [তানি 
করিয়াছেন। তাঁহার বাসায় অটল মোতায়েন আছে। অতএব মরলীকে 


পৃথক বাসা 
চাঁলবে না। অটল, মুরলী উভয়ে না থাকলে বড়বাবূর 


সম্ভাবনা নাই। বড়বাবদর 
তাহার স্থির নাই। "তান আমায় কোথাও যাইতে দেন না। রারে উঠাইয়া আনেন। 
সুতরাং তাঁহাকে ফেলিয়া আম কাঁটালপাড়া যাইতে পারব না। 

তোমার জো্টততের অরণাপন্ন অব্থা, আর তোমার পিতা শহযাগত, এই অবস্থার 


বেজ ভোজন বা) ভিছি। অতি নি তোমার বালক 


যায় নাই। 
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বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


যাহা হউক সেখানে মুরলীর যাওয়া হইল না। এখানে লোকাভাবে অটলকে পাঠান 
হইল না। আমার ছার কাঁটা যাহা ছিল তাহা ?ঝনাইদহ হইতে আসবার সময় Shirres 
সাহেবকে দয়া আঁসয়াছ। বে-সেট যাহা আছে তাহা টোবলে বাহির করা যায় না। 

আমার বিবেচনায় যাঁদ গোপেন্দ্রকৃষ্ণকে খাওয়াইতেই হয়, তবে আমাদের দেশী ব্যঞ্জনাঁদ 
উত্তম করিয়া খাওয়াইলে ভাল হইতে পারে। তুমি যে ২০ পাঠাইয়াছলে তাহা ফেরৎ 
পাঠাইলাম। হাতি তাং বুধবার... 


শ্রীবাঁঙ্কমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 


এই পত্রে সংসারের খঃটিনাটির দিকে দৃষ্টি, ভূত্যের অভাব, খাওয়ার খ:টি- 
নাট আয়োজন ও সরঞ্জাম, ভ্রাতার প্রাত লক্ষ্য ও সংসারের কর্তব্য ও সৃবিধা- 
অস্দাবধার বিষয়, ভ্রাতুজ্পত্রকে শাসন ইত্যাঁদ সবই আছে। সংসারের এই 
অবস্থায় কি সঙ্গত ও অসঙ্গত তাহা এই পত্রে সোজা কথায় ব্যস্ত হইয়াছে। 

আর একটি পত্রে পারিবারিক ও গ্রাম্য দলাদালি ও স্বার্থের উল্লেখ আছে। 
এই গ্রাম্য দলাদাল ও স্বার্থের জন্য বাঁ কম কাঁটালপাড়ার উপর তৃষা প্রদর্শন 


করিয়া মোদনীপনূর হইতে ১৭ই আগষ্ট ১৮৮৭ খণ্টাব্দে সঞ্জীবচন্দ্রকে নিম্ন- 
লিখিত পত্র লেখেন : 


শ্রীবাঁচ্কমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 


গ্রাম্য সঙ্কীর্ণতার যে চিত্র এই 4 
SOM এহ পত্রে প্রকাশিত হইয়াছে তাহা কাঁটালপাড়া 


$ কত তখনকার দিনে বহর গ্রামের অবস্থা ও আবহাওয়া 
১৬৮ 


বাঁঙ্কমের পন্রাবলী 


এইরকমই ছল, যাহা পরবতী'ঃগে শরৎচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় তাঁহার 'পল্লাসমাজে' 
আঁঙ্কত কাঁরয়াছেন। 

উপদেশপূর্ণ পত্রের আর একটি উদাহরণ বাঁতকমের লেখা হইতে দেওয়া 
অসঙ্গত হইবে না। যাহারা নুতন কর্মক্ষেত্রে প্রবেশ কাঁরতেছে সেই সব 
যুবকদের কি রকম কর্মনশীতি ও জীবনধারা হওয়া উচিত সে সম্বন্ধে বাঁতকমের 
একাঁট পত্র বিশ্লেষণ কাঁরলেই দেখা যাইবে। জ্যোতিষচন্দ্রে প্যীলশ 
ইন্সপেক্টরের চাকুরী হওয়াতে বাঁঙ্কম তাহাকে দ:-একখানি পত্র লাখয়াছিলেন। 
তাঁহার ১২৯৪ বঙ্গাব্দের ১লা আশ্বিন তারিখে জ্যোতিষকে লিখিত পাট 


{বিশেষ উল্লেখযোগ্য : 


ভুমি বোধ কাঁর পুজার সময় বাড়ী গিয়াঁছলে, এতাদনে ফারিয়া আয়া থাকিবে! 

আমার নিকট উপদেশ চাহিয়াছলে, আমি এই পত্রের মধ্যে সাতাট উপদেশ লিখিয়া 

পাঠাইলাম। এই সাতটি Golden Rule বিবেচনা কাঁরিবে, বিশেষ প্রথম পাঁচাটি। ইহার 
LEE TS 

অনবতর্ঁ হইলে সর্বত্র মঙ্গল ঘাঁটবে। এখানকার সমস্ত মঞ্গল। ভরসা কাঁর এই মাস 


হইতে তুম সংসারের ভার লইতে পাঁরবে। ইাঁত ১লা আশ্বিন 
শ্ৰীবাৎ্কমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 


বিশেষ উপদেশ 

১। প্রথম প্রয়োজনীয় কথা_সত্য 
কখনও মিথ্যা নির্গত না হয়। তাহা হইলে 
অবিশ্বাস জন্মে। অবিশ্বাস জান্সলে আর উন্নত হইবে না। 

তাঁর প্রয়োজনীয় পরবাস বিনা পরিতমে কনও উনীত হয না! 


কখনও যেন কোন কাজ পড়িয়া না থাকে। 
চাকুরী রাখার এবং 


ভিন্ন মিথ্যা পথে যাইবে না। কলমের ম্খে 
চাকুরী থাকে না। শনিতান্তপক্ষে কর্তৃপক্ষের 


কাজ চলে না, তাহা ভ্রান্তি। না চলে 


ইহার কারাদণ্ড আছে। 


৬। সকলের সঙ্গে সদ্ব্যবহার করবে! অর্ধীনস্থ ব্যান্তাদগ্রকে সদ্ব্যবহার দ্বারা 
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বাঙ্কম-সাঁহত্য সমাজ ও সাধনা 


বশীভূত করিবে। কেহ শত্রুর না হয়। কর্তব্য কর্মের অনুরোধে অনেকের অনিষ্ট কাঁরতে 
হয়। উহার উপায় নাই। দোবীর অবশ্য দণ্ড চাই। 
৭। নিহ্কারণে ভীত হইও না। 


উপদেশ হিসাবে ইহা আদর্শ সত্য এবং বাস্তবক্ষেত্রে প্রযোজ্য। কিন্তু ইহা 
বিশ্লেষণ করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে এইসকল উপদেশের পশ্চাতে আছে 
বাঁঙ্কমের নিজের জীবনের আঁভজ্ঞতা। 

সাংসারিক ও পারবারিক পত্রে বাঁ কমের এক রূপ আমরা দোখিলাম। 
বাড্কমের অন্য বিষয় সংক্রান্ত পত্র আলোচনা করিলে তাঁহার 1ভন্ন রূপ আমরা 
দেখিব। তিনি নিজের উপন্যাস বা সাহত্য লইয়া পত্রে সাঁবশেষ আলোচনা 
করিতেন না। তাহা সত্তেও কয়েকখানি পত্রে এ সম্বন্ধে উল্লেখ আছে। ১৩০০ 
বঙ্গাব্দের ১৯শে পৌষ বাঁঙ্কম স্যার গুরুদাস বন্দ্যোপাধ্যায়কে যে পত্র 
লাখয়াছলেন তাহাতে তাঁহার নিজের সাহিত্য ও উপন্যাস সম্বন্ধে কয়েকটি 
কথা আছে। পর্রটি বাংলা ভাষায় লাখিত ও নানা দক ‘দয়া উল্লেখযোগ্য : 


আপনার যাহা বনতব্য তাহা কাল মূখে মুখেই বাঁলতে পারিতেন। তথাপি পত্রখান 
যে নিজে হাতে কাঁরয়া আনিয়াছিলেন ইহা আমার সৌভাগ্য, কারণ মুখের কথা তখনই 
অন্তাহত হইত। কিন্তু পত্খানি যত্ন করিয়া রাখিলে শত বৎসর থাকিতে পারে। আম উহা 
হকার তুলিয়া রাখিব এবং আমার মৃত্যুর পর এরপে যত কারয়া তুলিয়া রাখবার 
লনা আমার দৌহতাঁদগকে বলিয়া যাইব; কারণ উহাতে আপাঁন আমাকে যাহা বাঁলয়াছেন 
আপনার সম্মানে বঙ্গাবাসীমানেরই সম্মান করা হইয়াছে অন্যে একথা বাঁললে তাহার 
মনল্য যাহাই হউক, আপাঁন সত্যবাদী, সমাজের শরোভূষণ স্বরুপ, অতএব .আপনার 
উন্তি চিরস্মরণীয় ও চিররক্ষণণয়। 

যখন বিষবক্ষে অনববাদিত হইয়া প্রথম পাঁরচিত হয় তখন একখানি ইং্রাজশী সংবাদ- 
পত্র (9০০50221) বলিয়াছিলেন যে, ও গ্রন্থ সংস্কৃত 11০ কাব্যগ্ীলর সাহত তুলনায় 
এবং আর একজন বলিয়াছিলেন যে Sophocles প্রণীত Ani চারত্রের পর ইহার 
ল্য স্মা চার কোন সাহিত্যে সৃষ্টি হয় নাই। এ সকল কথা আমি বড় গোঁরবের কথা 


মনে করিয়াছিলাম। কিন্তু আপনার উন্তি আমার তদপেক্ষা আঁধকতর গৌরবের হইয়াছে! 
হাঁত ১৯শে পোঁষ ১৩০০। 


১৭০ 


বাঁঙ্কমের পত্রাবলী 


দুঃখের বিষয় স্যার গুরুুদাস বন্দ্যোপাধ্যায়ের এই দুল'ভ পত্রখান কোথাও 
রক্ষিত হইয়াছে বালয়া মনে হয় না, কারণ বহু অন্বেষণ কাঁরয়াও ইহা বাঁহর 
কারতে পারি নাই। বোধ হয় কালে তাহা নষ্ট হইয়া গিয়াছে। বাঁড্কম 
রবীন্দ্রনাথকে যে পত্র লিখিয়াছিলেন এবং যাহার কথা রবীন্দ্রনাথের জীবন- 
স্মৃতিতে উত্ত হইয়াছে, সেই অমূল্য প্রখানিও নষ্ট হইয়া গয়াছে মনে হয়। 
ইহার উল্লেখ আমরা বাঁঙকমের জীবনদর্শন অধ্যায়ে কারয়াছি। 

বাঁডমের পন্রাবলীর মধ্যে বাংলাভাষা ও বাংলা পান্রকা লইয়া আলোচনা 
আছে। তখনকার সময়ে ইংরেজী পান্রকার উপর অনেক আকর্ষণ ছিল। কিন্তু 
বাংলাভাষা, বাংলা সংস্কৃত ও দেশের উন্নাতর জন্য বাষ্কিম মনে কাঁরতেন 
বাংলায় পত্রিকা ও বাংলায় সমালোচনা ও বিতর্ক বিশেষ প্রয়োজন। বাঁঙঁকমের 
মতে ইহা দ্বারাই শিক্ষিত ও অশিক্ষিত সম্প্রদায়ের মধ্যে যে ভেদ ইংরাজ 
শাসনে গাঁড়রা উঠিতোঁছল এবং যাহার জন্য দেশের অনিষ্ট ও অকল্যাণ 
হইতোঁছিল, তাহা দূর হইবে। এই মর্মে বাঁঁকম তখনকার দিনের প্রসিদ্ধ 
ইংরেজ ন্বৈমাসক বা ত্রৈমাসিক পত্ৰিকা 'ম:খাঁজস ম্যাগাজিনের’ সম্পাদক ও 
প্রকাশক শন্ভূচন্দ্র মুখার্জকে এই পত্র লেখেন : 


“My dear Sir, 

I am very happy to aA 
You are mistaken in considering me 
honour of being acquainted with you. 
once. } 

I scarcely know how to thank you for the many things you 
are kind enough to say of me. But 291] know that my obligations 
to you in this respect are of long standing, I will not seek to 
diminish their weight by a tardy return of thanks. 

I wish you every success in your project. I have myself pro- 
jected a Bengali Magazine with the object of making it the 
medium of communication and sympathy between the educated 
and the uneducated classes. You rightly say that the English for 
good or evil has become ০87 vernacular but this tends daily to 
widen the gulf between the higher and the lower ranks of Bengali 

y what it ought to be. 


Society. This I think is not ৩৪০] 
I think we ought to disanglicise ourselves, so to speak, to a 


certain extent, and to speak to the masses in language they under- 
stand. I therefore projected a Bengali Magazine. 


১৭১ 


cknowledge your favour of the llth. 
a stranger. I claim the 
We have met more than 


বাঙ্কম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


But this is only half the work, we have to do. No purely 
vernacular organ can completely represent the Bengali culture of 
the day. Just as we ought to address ourselves to the masses of 
our own race and country, we have also to make ourselves inte- 
ligible to the other Indian races and to the governing race. There 
is no hope for India until the Bengali and the Punjabi understand 
and influence each other and can bring their joint influence upon 
the English man. This can be done only through the medium 
of the English language and I gladly welcome your projected 
periodical... .. 

After this, I need not tell you that I shall not want in inclina- 
tion to co-operate with you and if my literary services are worth 
enlisting on your side, they are at your disposal 


I am 
My dear Sir 
truly yours 
Bankim Chandra Chatterjee” 


এই আঁভমত বোধহয় আজও সত্য এবং সেইজন্য এই পত্রের প্রীতহাসিক 
মুল্য এবং বর্তমান গর্ব যথেচ্ট। আজও আমাদের মধ্যে কেহ কেহ মনে 
করেন যে, কাঁতপয় সহরবাসী ইংরেজী পাঁড়তে ও বাঁঝতে জানে বালয়া 
ইংরেজী পত্রিকায় যাহা প্রকাশিত হয় তাহাই দেশের কোটা কোটী নরনারা 
ব্দীঝতেছে ও পাঁড়তেছে। এই ভ্রান্ত ধারণার বিরদ্ধে বাঁঙকম তাঁহার আঁভযান 
চালাইয়াছিলেন এবং বাঁতকমের সেই বাণী আমাদের বহু অবহেলিত ও 
উপেক্ষিত বাংলা পতিকাগ্যাল আজ শত বাধা সত্বেও গৌরবের সাহত বহন 
কাঁরতেছে। গণচেতনা জাগরণের জন্য বাংলায় পাকার প্রয়ে ক 
বহুপু্বেই ব্াঝয়াছিলেন। - RYN 
ক হত 72 হইতে বাঁঙ্কম ২৭শে মার্চ ১৮৭২ 
ইঠ্কে আর একাট পত্র লেখেন। ইহাতে সাহত্য ও উপন্যাস 
সম্বন্ধে বাঁ্কমের মতামতের পরিচয় পাওয়া যাই? 
র পারচয় পাওয় বে। র প্রাসঙ্গিক 

অংশটুকু নীচে দেওয়া গেল। দি 
“My dear Sir, 


২০০ For the English i 
you with novels, রা রি টির রি 


sketches, and squibs. I can also take up 


১৭২ 


বাঁঁকমের পত্রাবলী 


political questions, as you wish. Malicious fortune has made me 
a sort of Jack of all trades, and I can turn up any kind of work 
from transcendental metaphysics to verse making. The quality, 
of course, you cannot expect to be superior but I will do all I can 
for you. The novel is to me the most difficult work of all, as it 
requires a good deal of time and undivided attention to elaborate 
the conception and to subordinate the incidents and characters 


to the cultural idea. 
I am yours truly 


Bankim Chandra Chatterjee 


এই পত্রের বিশেষ তাৎপর্য ও মর্যাদা দুইটি। প্রথম, বাঁঙকম সকল রকম 
সাহিত্যের পথপ্রদর্শক ছিলেন এবং সকল রকম সাহিত্য লাখতে [তান 
ছিলেন এবং 'িখিয়াও ছিলেন। রাজনীতি, সমাজ, ধর্ম, উপন্যাস, 


উপন্যাসের পশ্চাতে একটা মল ধারণা থাকা প্রয়োজন এবং শিল্পের দিক দিয়া 
বাভিন্ন ঘটনা ও বাভিন্ন চারন্র এমনভাবে সংযোজনা প্রয়োজন যে তাহারা যেন 


কেন্দ্রীয় ধারণার অনুগত হয়। 
পাঁষ বাঁঙকম তাঁহার সূহদ্বয় *কালী প্রসন্ন 


১২৮৯ বঙ্গাব্দের ২৩শে ৫ 
ঘোষ মহাশয়কে বন্দেমাতরম ও বাঙালী চার সম্বন্ধে যাহা লিখিয়াছলেন 


তাহা জজাবনদর্শন' অধ্যায়ে উন্ত হইয়াছে সতরাং এই স্থলে তাহার পননরলেখ 


নম্প্রয়োজন। 


বাক্কিমের উল্লেখযোগ্য প্রাবলীর অন্যতম হইল সেই সকল পত্র যেখানে 


খন্টানদের সহিত হিন্দুধর্ম লইয়া নানা তক্পীবতর্ক 


কাঁরয়াছলেন। “রামচন্দ্র 
(তান সাৰৰ পর লখিয়া হিন্দ ব্যাখ্যার ছার এবং ভারত 


ব্যানার্জর প্রতিবাদ কারয়াছিলেন। তৎকালীন প্রসিদ্ধ 
ন্দ ঘোষ মহাশয়কে লিখিত বঙ্কিমের পনরগীল 


Letters on Hinduism-র অন্তৰ্গত৷ যাহারা এই সকল পত্ৰ পাঠ কাঁরতে 


4 Letters on Hinduism নামে বাঁৎ্কম 
চাহেন তাঁহারা ইহার চারটি পত্র 

শতবাৰ্ষিকী উপলক্ষ্যে বিমলচন্দ্র সিংহ সম্পাদিত ‘বাঁঙ্কম প্রাতভায়’ ম্াদ্বিত 
পাইবেন GRD TER SULTON SL 


১৭৩ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


তেজাস্বনী ভাষায় বর্ণনা এবং হহন্দুধর্মের উপর অজ্ঞানতাপ্রণোঁদত ও 
অযৌন্তিক সমালোচনার নিরসন ও খণ্ডন। ইহার পূর্বে ইংরেজী ভাষায় 
হিন্দুধর্মের এইরূপ য্যন্তিপূর্ণ বিশ্লেষণ কোন ভারতীয় বা বাঙ্গালী করেন 
নাই। ৬ই অক্টোবর ১৮৮২ খজ্টাব্দে 'স্টেট্স্ম্যান' পত্রিকায় “দ মডার্ন 
সেপ্টপলত শীর্ষক পত্রে রেভারেণ্ড হেল্টিকে প্রাতবাদ কাঁরয়া বাঁঁকম লাখয়া- 
ছিলেন: 


“Let Mr. Hastie take my advice and obtain some knowledge 
of Sanskrit scriptures in the original. Let him not study them 
under European scholars for they cannot teach what they do not 
understand. ‘The blind cannot lead the blind.” 


১৮৮২ খন্টাব্দের ২৮শে অক্টোবর আর একাটি পত্রে বাঁড্কমচন্দ্র স্টেট্‌স্‌- 
ম্যান পান্রকায় 'রামচন্দ্' ছদ্মনামে রেভারেণ্ড হোষ্টকে 'লাখয়াঁছলেন : 


“Here too, however, the student must distinguish between the 
essentials of Hinduism and it’s non-essential adjuncts. Much of 
the ethical portions is pure ethics and not religion. The social 
polity is also non-essential. Caste, therefore, which is the most 
Prominent feature of that polity, is non-essential. There have 
been and there still are many Hindu sects who discard caste dis- 
tinctions. The Chaitanyayiti Vaishnavas furnish an instance on 
the point. Mr, Hastie may turn round upon me here and say— 
You strip Hinduism of its rites, its idolatry, its caste: what do 
You then leave it? I leave the kernel without the husk. 


‘Letters on Hinduism’ -এর Bankim Chandra Chatterjee— 
Centenary Edition, (Editors—Brajendra Nath Banerji and Sajani- 


kanta Das) অন্তর্গত আর একাট পত্রে ১২ পড্ঠায় বাঁকমচন্দ্র {লাখয়াছেন : 
“Principles are immutable but the modes of their application 
Vary according to time and circumstances. The great principles 


of Hinduism are good for all ages and all mankind—for they are 


based on what Carlyle would call the ‘eternal verities’, but its non- 


essential adjuncts have become effete and even pernicious in 21 
altered state of society. It will be one of the objects of these 
letters to show what these non-essential adjuncts are. I shall 


describe what true Hinduism is by showing what false and 
corrupt Hinduism pretends to be. 


১৭৪ 


বাঁঙ্কমের পত্রাবলী 


পরবর্তী পত্রে এই বিষয়ে বাঁঙ্কম প্রকৃত হিন্দুধর্ম বিশ্লেষণ কাঁরয়া 
দেখাইয়াছেন। ইহার মলকথা বঙ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসার অধ্যায়ে আলোচিত 
হইয়াছে। 

{ক ইংরেজীতে, ি বাংলাতে বাঁঙকমের পত্রলেখার এক [বিশেষ রীতি ও 
ভাঙ্গ ছিল । পন্র-সাহত্যে বাঁংকম কোন বিশেষ আড়ম্বর বা অলঙ্কার ব্যবহার 
কারতেন না। ভাষা ও ভাব দুই-ই স্পষ্ট, সহজ ও সরল। যেমন কুণ্ঠাহীন 
তাঁহার 'সদ্ধান্ত, তেমান স্পষ্টবাদী তেজস্বিতা তাঁহার পরের প্রাণ। অকৃত্রিমতা 
বাঁকমের পত্রাবলীর বিশেষ গুণ ও বৈশিষ্ট্য। এই সকল পত্রে, কি পারিবারিক, 
‘ক সাংসারিক অথবা সামাজিক কিংবা রাষ্ট্রীয়, কোথাও মন রাখিয়া কথা বলা 
বা যাহাতে দুইদিক রক্ষা হয়, সেরূপ লেখা বাঁঙকমের কোন পত্রে নাই। 

সেই কালের বহু মনীষার সাঁহত বাঁঙকমের পত্র বিনিময় হইয়াছিল। 
যথা- রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর, অক্ষয়কুমার সরকার, চন্দ্রনাথ বসু, হেমচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়, 
দীনবন্ধু মিত্র, রামদাস সেন, জগদীশনাথ রায়, কাঁববর নবীনচন্দ্র সেন, 
হরপ্রসাদ শাস্ত্রী, শশধর তকচূড়ামাণ, রমেশচন্দ্র দত্ত, জ্ঞানেন্দ্রনাথ গুপ্ত, 
স্মরেশচন্দ্র সমাজপাঁতি এবং তৎকালীন অন্যান্য সাহাত্যক, দার্শীনক ও 
চিন্তানায়ক। এই সকল পত্রের. বেশীর ভাগই আজ দং্প্রাপ্য ও দুর্লভ এবং 
আশঙ্কা হয় নষ্ট হইয়াছে। তব যাহা কিছ: এখনও থাকতে পারে তাহার 
অন:সন্ধান ও আবিষ্কারের জন্য সচেষ্ট হওয়া প্রয়োজন। 

ইহা ব্যতীত বাঁঙ্কম লিখিত বহ সরকারী পত্র আছে দর্ভগ্যবশতঃ 
যাহার অনুসন্ধান ও গবেষণা আজ পর্যন্ত হয় নাই। তাহা হইতে রাষ্ট্রীয় 
ও শাসনতন্তের বহু তথ্য পাওয়া যাইতে পারে। বাঁকমের পত্রাবলীর 
ধীতহাঁসিক সাঁহত্যিক, সামাজিক ও রাষ্ট্রনোতক মূল্য নির্ধারণ কারবার 
আজ সময় আঁসয়াছে। এই সকল পত্রে তাঁহার নিজের মতামত তো প্রকাশিত 
হইয়াছেই উপরন্তু তখনকার দিনের সমস্যার চিন্রও ফুটিয়া উঠিয়াছে। তৎকালীন 
যে সকল সমস্যা ও ঘটনা দেশে উঠিয়াছিল তাহার আলোচনাও এই সকল 
পত্রে আছে। 

ইহার দুই একাঁট উদাহরণ দোখলেই বিষয়ের তাৎপর্য বুঝা যাইবে। 
১৮৮০ খষ্টোব্দে ১৫ই জুলাই চণুচুড়া হইতে বাঁঙ্কম নবানচন্দ্র সেন 
মহাশয়কে যে পত্র 'লাখয়াছিলেন তাহা হইতে জানা যায় যে বাঁজ্কম তখন 
আনন্দমঠ রচনা কারিতোঁছিলেন, 'বন্দেমাতরম' সঃরমণ্ডিত কারতেছিলেন, এবং 
ভারতবর্ষের একটি ইতিহাসও রচনা করিতে আরম্ভ করিয়াছিলেন। বাঁড্কম 
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বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


এই ইতিহাস সম্পূর্ণ করিতে পারেন নাই তবে তাঁহার স্বহস্তে লেখা একট 
খাতায় এই ইতিহাসের উপকরণ ও বিষয়ের কথাণ্চৎ উল্লেখ আছে ।-_যথা : 


‘Character of the Ancient Hindus. Maritime Power. Habits, 
External Commerce, Manners Customs, Women and widow 
remarriage, Dates of authors, Wealth of Ancient India, Govern- 
ment, Military Power, Arab expeditions, Arab Geographers, His- 
torical Miscellaneous.’ 


এই বিষয়সূচী বাঁঙকমের ঈপ্সীত ইতিহাসের দৃষ্টি ইঙ্গিত কাঁরয়াছে 
এবং ইহাতে কোন ধারায় তান ইতিহাস চিন্তা কাঁরতোছলেন তাহা ধারণা করা 
যায়। ২৭শে নভেম্বর ১৮৭৩ খস্টাব্দে বাঁঙকম শম্ভুবাবূকে যে পত্র াখিয়া- 
ছিলেন তাহাতে সাহিত্যাববয়ক পত্রিকার কি আদর্শ হওয়া উচিৎ তাহার উল্লেখ 
আছে এবং প্রসঙ্গরুমে বাঁজ্কমের সাহত অমৃতবাজার পত্রিকার যে সংঘর্ষ হয় 
তাহার উপর কটাক্ষপাত আছে। এই পত্রে বাঁড্কম 'লখিতেছেন : 


My dear Sambhu, 

+ + + I cannot congratulate you on your frontispiece (“Modern 
Avatar” making a caricature of Sir George Campbell) this time. 
I am no admirer of Sir George Campbell, but I think it was due 
to yourself that you should not descend to ‘Georgy Babu’ and 
‘George Pir’ etc. It is folly in me—your junior both in years and 
reputation—to attempt to dictate to you in these matters, but it 
seems to my humble judgment that Caricatures like “Georgy Babu” 
etc. though good for my friend of the Amrita Bazar Patrika, 
suit ill the taste and breeding of our best literary magazine. 


এই পত্রে বাঁজ্কম দেখাইতেছেন যে সমালোচনা সবল ও সতেজ হইবে কিন্তু 
তাহাতে যেন ভাষার দর্ব্যবহার ও অসভ্যতা না থাকে এবং ভাবপ্রকাশের 
অসংযমতা ও রন্চীহীনতা না থাকে। আমরা যখন বাঁ্ম-সাহত্যে বিদ্রপের 
আলোচনা করিয়াছি তখন বাঁঙকমের এই বৈশিষ্ট্য আলোচিত হইয়াছে। 

এই পত্রে অমৃতবাজার পত্রিকার উল্লেখের পশ্চাতে তখনকার সামায়ক 
ইতিহাসের একট; যোগাযোগ আছে। স্যার জর্জ ক্যাম্বেল তখন বাংলাদেশের 
লেফটেনেণ্ট গবর্ণর ছিলেন। সেই সময়ে ১৮৭৩ খ্জ্টাব্দে দেশীয় সংবাদ- 
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বাঁঙ্কমের পত্রাবলী 


পত্রের স্বাধীনতার অপব্যবহার সম্বন্ধে বাঁঙ্কম প্রতিবাদ করিয়া সাংবাদিকদের 
অপ্রিয় হইয়াছলেন। অমৃতবাজার পত্রিকা ১৬ই অক্টোবর ১৮৭৩ খন্টাব্দে 
বাঁঙউকমকে আক্রমণ করিয়া ?লাখয়াছলেন : 


According to his (Bankim Chandra Chatterjee, the Dy. 
Collector of Berhampore) opinion ‘much of the general feeling 
of distrust towards the Government which has often been the 
subject of comment, is due to the action of the native press’. We 
are taken by surprise at the remarks of an educated native like 
Bankim Babu, who holds no inconsiderable position in our society. 
Certainly in.a free country such remarks from a person of Bankim 
Babu’s position, would have brought down upon him universal 
condemnation, but under the pressure of a foreign government 
even the truest patriot turns a traitor to his country. 


অমৃতবাজার পত্রিকা পঢ়নরায় ২৩শে অক্টোবর ১৮৭৩ খৃষ্টাব্দে বাঁঙ্কমকে 
আক্রমণ করিয়া বালয়াছিলেন যে বাঙ্কম নাকি বিদেশনী গবর্ণমেণ্টের সহায়ক; 
এমন 'ক তান নাকি নিজের চাকুরীর উন্নতির জন্য এরূপ আঁভমত প্রকাশ 
কারয়াছলেন! অমৃতবাজার পত্রিকা বঙ্কিম সম্বন্ধে এ তারিখের কাগজে 
লাখয়াছিলেন : 


Babu Bankim Chander draws but only Rs. 600/- per month 
and already his zeal has met with the approbation of His Honour 
(Sir George Campbell) and it is to be expected that a promotion 
would increase his zeal tenfold. 


যে-বাঁত্কম জাতিকে রাষ্ট্রচেতনা দান কাঁরয়াছলেন, যান সারা জীবন 
১৮৭৩ খন্টান্দেই কর্ণেল ডাঁফিনকে লইয়া ব্রিটিশ শাসনের সাঁহত সংঘর্ষ 
হইয়াছিল এবং যান ১৮৬৪-৬৫ খন্টাব্দেই গেজেটে তাঁহার পদোনতি না 
হওয়ার জন্য চাকুরী ছাড়িয়া দিবেন স্থির কারতেছিলেন, তাঁহাকে তাঁহারই 
দেশীয় সংবাদপত্র 'অমৃতবাজার পাঁত্রকা' জাতির প্রাত বিশ্বাসঘাতক বালয়া 
বর্ণনা কারলেন। এই কারণে ২৩শে নভেম্বর ১৮৭৩ খৃষ্টাব্দে শন্ভুবাবুকে 
{লখিত পত্রে বঙ্কিমচন্দ্র অমৃতবাজার পান্রকার র্রাচর উপর কটাক্ষ 
করিয়াছিলেন। { দি ১ 
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১২ 
॥ বাঁঙঁকমের বঙ্গদর্শন ॥ 


সার্থক নাম বঙ্গদর্শন। যথার্থই ইহাতে সমগ্র বঙ্গ দর্শন শুধু নয়, 
এমনাক ভারতদর্শনও হইয়াছে। বাঙ্গাল বাংলাকে জানে না। ভারতবাসী 
ভারতকে জানে না। ইহাই ছিল বাঁত্কমের আক্ষেপ ও দুঃখ । দেশের ভাষা, 
দেশের সমাজ, দেশের ধর্ম, দেশের শিক্ষা, দেশের সভ্যতা ও কৃষ্টি, তাহাদের 
লুপ্ত গৌরব ও স্মৃতি জাগ্রত করা ছিল বাঁঙ্কম-জীবনের সাধনা। সেই 
সাধনার 'সাদ্ধর জন্য বাঁঙকমের অন্যতম প্রধান সহায়ক ছিল 'বঙ্গদর্শন,। 

দেশে প্রকৃত সাহিত্য-পান্রকা স্যাম্টর অগ্রদূত এই বঙ্গদর্শন। সেই কারণে 
বঙ্গদর্শনের অভ্যুদয় এক বিশেষ এীতহাসিক ঘটনা । বাংলাভাষায় প্রবন্ধ ও 
সমালোচনা সাহিত্যের মাধ্যমে জীবনের বিভিন্ন দিকদর্শন করা-_ইহাই ছিল 
বঙ্গদর্শনের অবিস্মরণীয় অবদান। ইহার পূর্বে যে বাংলাভাষায় কোন পাঁত্রকা 
ছিল না তাহা নহে। অক্ষয়কুমার দত্ত সম্পাদিত 'তত্ববোধনী পান্রকা' ও 
'সবশন্ভত্করা?, রাজেন্দ্রলাল মিত্র সম্পাঁদত পবাবিধার্থ সংগ্রহ’, “সোমপ্রকাশা, 
রহস্য-সন্দভ” কালী প্রসন্ন সিংহ সম্পাদিত 'পাঁরদর্শক' প্রভাত ইহার প্রমাণ ৷ 
কিন্তু তাহাদের বিষয়ের প্রসার ও পাঁরাঁধ ছল সঙ্কীর্ণ। প্রবন্ধ কাঁতপয় 
এলোমেলো ইতিবৃত্ত ও সংবাদের সংযোজনা মাত্র নহে; তাহা 'বাবিধ য্যন্তি, স্বচ্ছ 
দুষ্ট ও সরস বর্ণনা সংযোগে কিভাবে স্বাধীন সাহিত্যের রূপ ধারণ করিয়া 
প্রকাশিত ও প্রচারিত হইতে পারে, এবং শিক্ষা, জ্ঞান ও আনন্দের সমন্বয় সাধন 
করিয়া কিভাবে নূতন চিত্তাকর্ষক সাহত্য হইয়া উঠিতে পারে 'বঙ্গদর্শন' 
তাহার প্রথম ও উজ্জবল নিদর্শন। ইহাতে বাংলাভাষায় যে সকল নূতন 
পদস্তক বা গ্রন্থ রচনা হইত, তাহার সমালোচনা থাকিত এবং ইহার দ্বারা 
বাংলার চিন্তাধারার প্রাত সকলের দৃষ্টি আকর্ষণ করিত। সাহিত্য, সমাজ, ধর্ম, 
রাজনীতি, শিল্প, বিজ্ঞান ও সমালোচনা সমস্ত দিক হইতে 'বঙ্গাদর্শন' 
বাংলাকে ও ভারতকে দোখিয়াছল ও দেখাইতে চ্যাইয়াছিল। সাহিত্যের 
আদর্শের পথপ্রদর্শক ছিল এই 'বঙ্গদর্শন। 

বাংলা ১২৭৯ সালের বৈশাখে, ইংরাজী ১৮৭২ খজ্টাব্দে বাঁঁকম সম্পাঁদত 
বঙাদর্শন ১নং পিপদুল পট্টী লেন, ভবানীপদুর, কলিকাতা হইতে সাপ্তাহিক 
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বঙ্কমের বঙ্গদর্শন 


সংবাদপত্ৰ হিসাবে ব্রজমাধব বস: কর্তৃক প্রকাশিত হয়। ইহার গোড়াপত্তন হয় 
যখন বাঁঙ্কম বহরমপূরে বাস কারতোছলেন। ১৮৬৯ খস্টাব্দে ডিসেম্বর মাসে 
বাঁউকম বহরমপুরে বদলী হন, এবং সেখানে ১৮৭৪ খন্টাব্দের ওরা মে 
পর্যন্ত অবস্থান করেন। বাঁতকমের জীবনে বহরমপুরের অবস্থানকাল বাংলা 
সাহিত্যের স্বর্ণযুগ বলিয়া কাথত হইয়াছে। এই 'বঙ্গদর্শন'-কে কেন্দ্র কারয়া 
একটি বাংলা লেখকগোম্ঠী ও সাহত্যসেবী সমাজ গাঁড়য়া উঠে। এই সাহাত্যক 
মণ্ডলীতে ছিলেন অগ্রজ সঞ্জীবচন্দ্র, জগদীশনাথ রায়, অক্ষয় সরকার, ভূদেব 
মুখোপাধ্যায়, রামদাস সেন, লালাবহারী দে, রামগতি ন্যায়রত্ু, রাজকৃষণ 
মুখোপাধ্যায়, দীনবন্ধু মিত্র, লোহারাম শিরোরত্, গঙ্গাচরণ সরকার, বৈকুণ্ঠ- 
নাথ সেন, তারাপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায়, গুরনুদাস বন্দ্যোপাধ্যায় এবং হরপ্রসাদ শাস্ত্রী 
মহাশয়। 


'বঙ্গদর্শনের' সূচনায় বঙ্কিম লাখয়াছেন : 


এই পত্র আমরা কৃতাঁবদ্য সম্প্রদায়ের হস্তে আরও এই কামনায় সমর্পণ কারলাম যে 
তাঁহারা ইহাকে আপনাঁদিগের বার্তাবহ স্বরূপ ব্যবহার করন। বাঙালী সমাজে ইহা 
তাঁহাঁদগের বিদ্যা, কল্পনা, াপিকৌশল এবং চিন্তোৎকর্ষের পরিচয় 'দিক। তাঁহাদের উীন্ত 
বহন করিয়া ইহা বঙ্গমধ্যে জ্ঞানের প্রচার কর ক। 


ইহাই ছিল বঙ্গদর্শনের আদর্শ ও মুখ্য উদ্দেশ্য। সেই য্দগের জ্ঞানের 
বার্তার বাহক ছিল বঙ্গদর্শন। তবে শধ বিদ্যা ও ব্যাদ্ধর উৎকর্ষ সাধন করা 
বঙ্গদর্শনের একমাত্র কাজ ছিল না, যদিও সে বিষয়ে ইহার স্থান ছিল অত 
উচ্চে। সামাজিক, রাষ্ট্রীয় ও সাহিত্যিক বহ সমস্যার বাঁবধ সমালোচনা প্রকাশ 
কাঁরয়া ‘বঙ্গদর্শন’ বাংলাদেশকে এক নূতন চেতনায় উদ্বুদ্ধ করিয়াছিল। 
সেই আত্মচেতনা দেশের সভ্যতা, কৃষ্টি, ইতিহাস, বিজ্ঞান ও শিল্পের প্রতি 


প্রকৃত অনঃরাগ ও শ্রদ্ধার ভিত্তি স্থাপন করিয়া জাতায় জাগরণে সহায়তা 


করিয়াঁছিল। আগামী ব্ুগের বঙ্গসাহিত্যের প্রচার ও. আধিপত্য 'বঙ্গদশনি' 


সম্ভব করিয়া তুলিয়াছিল। বঙ্গদর্শনই প্রথম চিত্রিত করিয়াছিল বাভিন্ন দিক 


দিয়া বঙ্গের ও ভারতের সমগ্র রুপ. 
বা্কমের নিজের বহু উপন্যাস, প্রবন্ধ ও সমালোচনা বঙ্গদর্শন 
প্রকাশিত হয়। যথা-বিষব্‌ক্ষ, ইন্দিরা, চন্দ্রশেখর, য:ুগলাঙ্গরীয়, লোকরহস্য, 


৯৭৯ 


বঙ্কম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


'বিজ্ঞানরহস্য, কমলাকান্তের দপ্তর, এবং আংশকভাবে 'সাম্য'। বঙ্গদর্শন 
পত্রিকার প্রথম সংখ্যা হইতেই বঙ্কিম হীতহাস, প্রত্বতত্ব, ভাষাতত্ব, সঙ্গীত, 
সাহিত্য, সমালোচনা, ব্যঙ্গ ও কৌতুক লইয়া 'বাঁবধ রচনা লোকসমাজে 
নিবেদন করিয়াছেন। এই বঙ্গদর্শন পান্রকার {ভিতর দিয়া বিজ্ঞান ও বিজ্ঞানের 
প্রয়োগ, শিল্প ও শিল্পের প্রসার, দেশের অর্থনৈতিক উন্নীত এই সকল বিভিন্ন 
সমস্যা ও তার সমাধানের প্রতি বাঁঙ্কম বাংলার ও ভারতের দৃষ্টি প্রথম আকর্ষণ 
করেন। 


রবীন্দ্রনাথ ‘আধুনিক সাহিত্যে' বঙ্গদর্শনের উল্লেখ করিয়া লিখিয়াছেন : 


ELMAR 
মনে আছে, বঞ্গদর্শনে যখন তান সমালোচক পদে আসান ছলেন, তখন তাঁহার 
ক্ষুদ্র শুর সংখ্যা অল্প ছিল না। শত শত অযোগ্য লোক তাঁহাকে ঈর্ষা কারত এবং 
তাঁহার শ্রেষ্ঠত্ব অপ্রমাণ কারবার চেষ্টা ছাড়িত না। কিন্তু (কিছুতেই তিনি কর্তব্যে পরাজ্মুখ 
হন নাই। তাঁহার অজেয় বল, কর্তব্যের প্রতি নিষ্ঠা এবং নিজের প্রতি বিশ্বাস 1ছল। 
তান জানিতেন যে বর্তমানের কোন উপদ্রব তাঁহার মাঁহমাকে আচ্ছন্ন কারতে পারিবে না। 
সমস্ত ক্ষুদ্র শত্রুর ব্যহ হইতে তান অনায়াসে নিচ্রমণ করিতে পারিবেন। এইজন্য তান 
অম্লানম খে চিরকাল বারদর্পে অগ্রসর হইয়াছেন। কোনাঁদন তাঁহাকে রথবেগ খর্ব .কাঁরতে 
হয় নাই। বাঁজ্কম সাহিত্যে কর্মযোগাঁ ছলেন। তাঁহার প্রাতভা আপনাতে আপান স্থির- 
ভাবে পর্যস্ত ছিল না। সাহত্যের যেখানে যাহা কিছু অভাব ছল, সবই তানি তাঁহার 
বিপুল বল এবং আনন্দ লইয়া ধাবমান হইতেন। বিপন্ন বঞ্গভাষা যেখানেই তাঁহাকে 
আহ্বান করিয়াছে, সেইখানেই তনি প্রসন্ন চতুর্ভুজ মূর্তিতে দর্শন দিয়াছেন। 


) 


‘বঙ্গদর্শন’ পাঁড়লে রবীন্দ্রনাথের এই মর্মস্পশর্শ কথা হৃদয়ঙ্গম হইবে। 
বাঁচকম সত্যই বিষ্ণুর মতন সাহিত্যের প্রত দিকে ও প্রতি বিষয়ে অনপ্রাবষ্ট 
হইয়াঁছিলেন। সাহিত্যদষ্ট যে সমগ্র জীবনদর্শন তাহা 'বঙঞদর্শনে' দেখিতে 
পাওয়া যায়। মানদষের জ্ঞান ও ব্যবহারিক জীবনের কোন কক্ষই যে সাঁহত্যের 
নিকট রূম্ধ নহে, তাহার প্রথম পারচয় বাংলাভাষার 'বঙ্গদর্শন'। এই বঙ্গ- 
দর্শন শুধ বঙ্গদর্শন নহে, সমস্ত মানবদর্শন ও বিদ্বরূপদর্শন। বৈচিত্র, 
ব্যাপকতায়, ব্যাঁপ্ততে ও গ্রভীরতায় বঙ্গদর্শন অতুলনীয় ও অনুপম। 
বাঁঙকমের নিজস্ব সম্পাদনায় বঙ্গদর্শন ১৮৭২ হইতে ১৮৭৬ খণ্টাব্দ 
অবাধ চার বৎসর প্রকাশিত হয়। ১৮৭৬ খন্টোব্দের মার্চ মাসে বঙ্গদর্শন 
বন্ধ হয়। নানা কারণে ইহা বন্ধ হইয়াছিল। বঙ্গদর্শন বন্ধ হইবার অব্যবাহিত 


১৮০ 


বাঁঙ্কমের বঙ্গদর্শন 


পরেই বঙ্কিম সাহত্য ও িল্পাবষয়ক প্রবন্ধগীল স্বতন্ত্র গ্রন্থাকারে প্রকাশ 
করিতে যত্ববান হন। ১৮৭৬ খ্‌ষ্টাব্দে বঙ্গদর্শনে প্রকাশিত নয় প্রবন্ধ 
শবাবধ সমালোচনা’ নামে কাঁটালপাড়া বঙ্গদর্শন যন্ত্রালয়ে মুদ্রিত হইয়া 
প্রকাশিত হয়। ইহার তিন বংসর পরে ১৮৭৯ খষ্টাব্দের এপ্রিল মাসে আরও 
দশটি প্রবন্ধ লইয়া প্রবন্ধ পুস্তক" প্রকাশিত হয়। তখন সঞ্জীবচন্দ্রে 
সম্পাদনায় বঙ্গদর্শন পুনঃ প্রকাশিত হইতেছে এবং তাহাতে বাঁঙকম আবার 
নূতন নূতন রচনা পাঠাইতেছেন। 

সঞ্জীবচন্দ্র কাঁটালপাড়ায় ১৮৭৩ খষ্টাব্দে বঙ্গদর্শন মাদ্রাযন্্র স্থাপন 
কাঁরয়াছলেন। এই মাদ্রান্নে ১২৮১ বঙ্গাব্দে সঞ্জীবচন্দ্রের সম্পাদনায় 
‘ভ্রমর’ নামে একটি পন্রিকা প্রকাশিত হয়। বঙ্গদর্শনের দ্বিতীয় বংসরে অর্থাৎ 
১৮৭৩ খক্টাব্দে গ্রাহক সংখ্যা দেড় হাজার হইয়াছিল। এই ভ্রমর’ ও 'বঙ্গ- 
দর্শন’ পত্রিকা ও বঙ্গদর্শন প্রেস সম্বন্ধে বঙ্কিম িখিয়াছেন : 


১২৭৯ সালের ১লা বৈশাখ আমি বঙ্গদর্শন সৃষ্টি কারলাম। এ বৎসর ভবানীপনরে 
উহা ম্াদ্রত ও প্রকাশিত হইতে লাগল। কিন্তু ইত্যবসরে সঞ্জবচন্দ্র কাঁটালপাড়ার বাড়ীতে 
একটি ছাপাখানা স্থাঁপত কাঁরলেন। নাম দিলেন ‘বঙ্গদর্শন প্রেস'। তাঁহার অনুরোধে আমি 
বঙ্গদর্শন ভবানীপুর হইতে উঠাইয়া আনিলাম। বঙ্গদর্শন প্রেসে বঙ্গদর্শন ছাপা হইতে 


লাগিল। 
তখন আমি পরামর্শ স্থির কারলাম যে, আর একখান ক্ষুদ্রতর মাসিক পত্র বঙ্গদর্শনের 


সঙ্গে সঙ্গে প্রকাশিত হইলে ভাল। যাঁহারা বঙ্গদর্শনের মূল্য দিতে পারেন না, অথবা 
বঙ্গদর্শন যাঁহাদের পক্ষে কঠিন তাঁহাদের উপযোগী একখানি মাসিক পর বাচ্ছনীয়। তাঁহাকে 
সেঞ্ীবচন্দ্রকে) অনুরোধ করিলাম যে তাদ্‌শ কোন পত্রের স্বস্থ ও সম্পাদকন্ব তিন গ্রহণ 
করেন। সেই অনুসারে তিনি ‘ভ্রমর’ নামক মাসিক পত্র প্রকাশিত করিতে লাগিলেন। পত্রখানি 
আত উৎকৃষ্ট হইয়াছিল এবং তাহাতে বিলক্ষণ লাভও হইত। প্রায় তিনি একাই ‘ভ্রমরের’ 
সমস্ত প্রবন্ধ দলীখতেন, আর কাহারও সাহায্য সচরাচর গ্রহণ কাঁরতেন না। ‘কিন্তু এক কাজ 
তানি নিয়মমতন অনেকদিন করিতে ভাল বাসিতেন না। ‘ভ্রমর’ লোকান্তরে উড়িয়া গেল। 


বঙ্গদর্শন আর প্রকাশিত হইল না! 


১৮৭৬ খষ্টাব্দের চৈত্র মাসের পর J 
কবিবর নবানচন্দ্র সেন বঙ্কিমবাবুকে বঙ্গদর্শন চালাইবার জন্য বারবার 
অনুরোধ জানাইতে লাগিলেন! ইহার উত্তরে বাঁ্কম নবানচন্দ্রকে বালয়াছিলেন_ 


ণক করবো ভাই। একে আমি দাসত্বভারে পীড়িত। তাহার উপর স্বাস্থ্যের 
১৮১ 


বাঁঙ্কম-সাঁহত্য সমাজ ও সাধনা 


ও পারশ্রমের শান্তর একটা সীমাও আছে। ইদানীং তন ভাগ লেখা আমাকে 
দিতে হতো। কাজে কাজেই আম আর পেরে উঠলাম না।' 

নবীনচন্দ্রু কিন্তু নাছোড়বান্দা। {তানি বাঁঙ্কমকে বলেন ‘ইহাতে বঙ্গ- 
সাহত্যের বিশেষ ক্ষাত হইল।' তখন বাঁ্কম বাঁললেন : 


তা বটে। কিন্তু নিরপেক্ষ সমালোচনায় দেশ আমার শত; হয়ে উঠোঁছল-_গালাগালর 
ত কথাই নেই। কোন কোন গ্রন্থকার আমাকে মারবে বলে সঞ্কর্প করোছিল। I am the 
Worst abused man next only to Sir George Campbell. তোমরা বঙ্গ- 
দর্শন পুনরায় প্রচার করতে চাও, আমার আপাঁত্ত নাই। কল্তু আম আর সম্পাদক হব না॥ 


বাঁঙ্কমের এই সকল উ্তি হইতে কতিপয় ধারণা সুস্পষ্ট হইতেছে। প্রথম, 
পত্র বা পত্রিকা চালাইবার জন্য বহু লেখকের প্রয়োজন, কিন্তু লেখক সংখ্যা 
যথেষ্ট না থাকিলে দুই-একজন উৎসাহীর উপরই সমস্ত ভার আসিয়া পড়ে 
যাহাতে ক্রমান্বয়ে পত্র চালাইবার সময় ও স বিধা সঙ্কীর্ণ হইয়া আসে। ইহা 
বঙ্গদর্শনের যুগে যেমন সমস্যা ছিল, এখনও, তদ্রুপ । দ্বিতীয়, পত্রের মূল্য 
বেশী হইলে বহু পাঠকের সাধ্যাতীত হয় এবং সে অসবিধার উল্লেখ বাঁঙকম 
করিয়াছেন এবং শেষ করিয়া বঙ্গদর্শনের যুগে তাহা যথার্থই ঘোরতর 
সমস্যা ছিল। তৃতীয়, পাঠকবর্গের ও পাঠকশ্রেণীর জ্ঞান, অনুরাগ ও বুঝিবার 
শান্ত। বঙ্কিম উপরে উল্লেখ কারয়াছেন যে অনেক পাঠকের নিকট বঙ্গদর্শন 
‘কঠিন’ বলয়া মনে হইত। সাধারণ পাঠকের 'বদ্যা-বাদ্ধির উৎকর্ষ বঙ্গদর্শনের 
যুগে বিশেষ ছিল না। বঙ্গদর্শন যে শঢধু 'কাঠন' বাঁলয়া তখন মনে হইত 
তাহা নহে, ইহার নূতন দ্যাণ্টভাঁঙগর ও আঁভনব পদ্ধতির সাঁহত যথেষ্ট 
পরিচয় ছিল সময়সাপেক্ষ। সে যুগে পন্িকায় বা সাহিত্যে শুধু গল্প, কাহিনী 
বা পুরাণের কথা পড়িতে পাঠকবর্গ অভ্যস্ত ছলেন। তাহাদের পক্ষে 
বাঁঙ্কমের লেখায় সমদ্ধ বঙ্গদর্শন 'কঠিন' বালিয়া মনে হওয়া আশ্চর্য নয়! 
কারণ বঙ্গদর্শনে অন্য অনেক বিষয় ছিল যাহা পাঠ করিতে ও ব্রীঝতে যথেষ্ট 
চিন্তা ও বাশির প্রয়োজন ছিল। ইহা গল্প পড়ার মতন তরল পাঠ্য 
ছিল না বা শুধু অবসর বিনোদনের বিলাসমান্র ছিল না। ইহা শিক্ষার ও 


চিন্তার যন্ত ছিল। বঙ্গদর্শন পাঠের অভ্যাস চিন্তাধারার ও জ্ঞানের বিকাশের 
বহু পথ নূতন কারয়া : 


বাঁজ্কমের বঙ্গদর্শন 


তাঁহার কার্যে িদ্ধকাম হইয়াছলেন। বঙ্গদর্শনের অন্তর্ধানে সেইজন্য বাঁজ্কম 
1লখিয়াছেন : - 

‘আমার যে সকল উদ্দেশ্য ছিল তাহার আঁধকাংশই সিদ্ধ হইয়াছে । এক্ষণে 
আর বঙ্গদর্শন রাখবার প্রয়োজন নাই! 
তখন ঝুঝিত না। সমালোচনা যতই নৈর্বা্তক হউক না কেন, আমাদের জাতীয় 


'বঙ্গদর্শনে" সমালোচনা-সাহত্যের পথ পাঁরচ্কার কারতে অগ্রসর হইয়াছলেন, 


সমালোচনায় বহ লোক বাঁওমের শব্রর হইয়াছিলেন। ইহাই বাঁঙ্কম উপরোক্ত 
কথায় বালয়াছেন এবং রবীন্দ্রনাথ উল্লেখ কাঁরয়াছেন। 

কাঁববর নবানচন্দ্র সেনের একান্ত চেষ্টা ব্যর্থ হয় নাই। বঙ্গদর্শনের 
পররুজ্জীবন স্থির হইল কিন্তু এইবার তাহার সম্পাদনার ও পারচালনার 
ভার পাঁড়ল সঞ্জীবচন্দ্রের উপর। পদ্নরায় ১২৮৪ বঙ্গাব্দের বৈশাখ মাসে, 
ইংরাজী ১৮৭৭ খম্টাব্দে বঙ্গদর্শন পুনঃপ্রকাশিত হইয়া চলিতে লাগিল। 
যাঁদও বাঁঙকম সম্পাদকের পদ ত্যাগ কাঁরলেন এবং এমনাক স্বত্ব পর্যন্ত সঞ্জীব- 
চন্দুকে দান কাঁরলেন, তথাপি হরপ্রসাদ শাস্ত্রী মহাশয় লাখয়াছেন : 

সঞ্জাববাবুুর সম্পাদনায় বঙ্গদর্শন আবার বাহির হইল, তবে বাঁঙ্কমবাবুই কার্যত» 
উহার সর্বময় কর্তা। [তিনি নিজে ত িখিতেনই, অন্য লোকের লেখাও পছন্দ কাঁরয়া 
দিতেন ৷ অনাকে বঙ্গদর্শনে লিখিবার জন্য প্রবৃত্ত কারতেন। অনেকের লেখা সংশোধন 
করিয়া দিতেন, পরেও তাঁহার করতৃস্বাধীনে যেমন চালত, তেমান চালতে লাগিল। 


ইহার সমর্থন বাঁ্কমের নিজের উত্তি হইতে পাওয়া যায়। বাঁঙ্কম “সঞ্জীবনী 
সংধায়" লাখয়াছেন : 

‘ভ্রমর’ লোকান্তরে উড়িয়া গেল, আমিও ১২৮২ সালে বঙ্গদর্শন বন্ধ কারিলাম। 
বদন এক বস বন্ধ বাকিলে; তানি সেসব) আমার: নিকট ইহ টবছাধলা 
চাঁহয়া লইলেন। ১২৮৪ সাল হইতে ১২৮৯ সাল পর্যন্ত তান বঙগদর্শনের সম্পাদকতা 
করেন। পূ আমার সকপানকতার সারে বর্ন হে পর বাহির হইত) আশনও 
তাহাই হইতে লাগল। সাহিত্য সম্বন্ধে বঙ্গদর্শনের গৌরব অক্ষই রাহল। অনেক 
নুতন লেখক যাহারা এখন খবর প্রসমঞ,তাঁহারাও বলিতে লাগিলেন কৃষ্ণকান্তের উইল,’ 

১৮৩ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ. ও. সাধনা 


রাজীসংহ,. আনন্দমঠ, ও. দেবীচৌধুরানী তাঁহার সম্পাদকতা কালেই বঙ্গদর্শনে প্রকাশিত 
হয়। 


সাধারণভাবে বাঁলতে গেলে ইহা বলা চলে যে বঙ্গদর্শন প্রায় দশ বৎসর কাল 
চালয়াছল, ইংরাজী ১৮৭২ হইতে ১৮৮২ খষ্টাব্দ অবাধ অর্থাৎ বঙ্গাব্দ 
১২৭৯ হইতে ১২৮৯ .অবাঁধ। এই দশ বংসরের ভিতর ১২৮২ বঙ্গাব্দে 
বঙ্গদর্শন কিছুকাল, প্রায় এক বৎসর মত বন্ধ ছিল। কিন্তু এই কয় বৎসরের 
মধ্যেই বঙ্গদর্শন বাংলা সাহিত্যের রূপ আমূল পাঁরবর্তন করিয়া দিল। 
বিখ্যাত সমালোচক 'গারজাপ্রসন্ন রায়চৌধুরী মহাশয় এই বিষয়ে অভিমত 
প্রকাশ কারয়াছেন : 


সকলেই বঙ্গদর্শনের. সম্পাদককে রাজার ন্যায় শ্রদ্ধা কাঁরত, ভয় কাঁরত, সম্মান 
কারিত_স্বকীয় বিদ্যাবনদ্ধি ও জ্ঞান গবেষণার প্রভাবে, সর্বোপার পক্ষপাতশন্যতা ও 


সাহিত্যের উন্নতির এঁকান্তিকী কামনাবশতঃ বঙ্গদর্শন একদিন এইরুপ রাজার ন্যায়ই 
ক্ষমতা- পারচালনা করিয়াছিলেন। 


বাঁ্কম জানিতেন যে বঙ্গদর্শন স্থায়ী হইবে না। তাহার কারণ শুধু 
সাময়িক তাহা নহে। তাঁহার দূরদষ্টতে তিনি তাহা প্রারম্ভেই দেখি়াছিলেন। 
বাঁ্কম স্বয়ং বঙ্গদর্শনের পন্রসূচনায় বলিয়াছেন : 


কালম্রোতে সকলই জলবরুবদদ মাত। এই বঙ্গদর্শন কালস্রোতে নিয়মাধীন জল- 
বদ্বদের ন্যায় ভাঁদল। নিয়মবলে বিলীন হবে। অতএব ইহার লয়ে আমরা পাঁরতাপ- 
ও হাম্যা্পদ হইব না। ইহার জন্ম কখনই নিষ্ফল হইবে না। 


বাঁঙ্কমের বঙ্গদর্শন 


এমন কোন নূতন তত্ব আবিষ্কার বঙ্গদর্শন ক প্রকাশ করিয়াছিল? তাহা নহে। 
বঙ্গদর্শনকে অবলম্বন কাঁরয়া একটি প্রবল প্রাতভা আমাদের ইংরাজী শিক্ষা ও আমাদের 
অন্তঃকরণের মধ্যবতঁ ব্যবধান ভাঁঙ্গয়া দিয়াছল_বহুকাল পরে প্রাণের সাহত ভাবের 
একাটি আনন্দ সাম্মলন সংঘটন কাঁরয়াছিল। এতাঁদন মথদ্রায় কৃষ্ণ রাজত্ব কাঁরতোছিলেন। 
{বশ পণচশ বৎসর পরে দ্বারীর সাধ্যসাধন করিয়া তাঁহার সুদুর সাক্ষাংলাভ হইত। 
বঙ্গদর্শন দৌত্য করিয়া তাঁহাকে আমাদের বুন্দাবনধামে আনিয়া দিল। এখন আমাদের 
গৃহে, আমাদের সমাজে, আমাদের অন্তরে একটা নূতন জ্যোতি বিকীর্ণ হইল। 
বঙ্গদর্শনের প্রভাবে 'শাক্ষত লোকে বাংলাভাষায় ভাব প্রকাশের জন্য স্থায়ী উৎসাহী হইয়া 
উঠিল, বাঁঝিল স্থায়ী সাহিত্য একমাত্র বাংলাভাষায় সম্ভব। বঞ্রদর্শন যেন তখন আঘাচের 
প্রথম বর্ষার মতন 'সমাগতো রাজবদূল্নত ধানঃ এবং মুষলধারে ভাববর্ধণে বঙ্গসাহিত্যের 
পর্ববাহিনী ও পশ্চিমবাহনী সমস্ত নদী নির্বীরণী অকস্মাৎ পরিপ্ণতা প্রাপ্ত হইয়া 
যৌবনের আনন্দবেগে ধাবিত হইতে লাগল। 


.  বঙ্গদর্শনের প্রভাব শুধু সাহিত্যে নহে। চিন্তায় ও চেতনায় বঙ্গদর্শন 
নৃতন ভাব ও নূতন আদর্শ সৃষ্টি করিয়া জাতিকে আসন্ন সমরে প্রস্তুত 
কারয়াছিল। 

সেই কারণেই বোধ হয় বঙ্গদর্শন পডনরায় চালাইবার জন্য আর একাটি 
শেষ চেষ্টা হয়। কিন্তু সে প্রচেষ্টা সার্থক হয় নাই। দ্বিতীয়বার বঙ্গদর্শন 
বন্ধ হইবার বহ বৎসর পরে অর্থাৎ ১৯০১ খষ্টাব্দে শ্রীশচন্দ্র মজুমদার 
মহাশয় সপ্জপববাবূর পর জ্যোতিষের সন্মত লইয়া রবীন্দ্রনাথের সম্পাদকতায় 
বঙ্গদর্শন পুনরুজ্জীবিত করেন। কয়েক বংসর চলিয়া ইহা আবার বন্ধ হয়। 
এমনাঁক ১৩৬১ বঙ্গাব্দে, ইংরাজী ১৯৫৪ খন্টাব্দে হেমেন্দ্রনাথ দাসগুপ্ত ও 
গদর্শন আবার কিছুকাল বাহির 


কিন্তু এই প্রচেণ্টাও স্থায়ী হয় নাই। প্রাত যুগ, প্রতিটি কাল তাহাদের নিজের 
আসে, এবং তাহা যখন উত্তীর্ণ হয় তখন 


আর তাহার আবশ্যকতা থাকে না। বঙ্গদর্শন সম্বন্ধেও তাহা সত্য। ইহা সত্য 
1, বৃংগসাহিত্য উদ্যানে যে বহুবিধ পাঁৱকা ও সমালোচনা বর্তমানে গৌরবের 
বিষয়, তাহাও বঙ্গদর্শনের প্রচেষ্টায় অক্ষয় অমত ফল! বঙ্গদর্শন অমর, তাহার 


জন্মান্তর ঘাঁটয়াছে মান্র। 
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১৩ 
॥ বাঁঁকম ও রাজনীতি ॥ 


আধ্দানক ভারতের রাষ্ট্রগুরু বাঁকমচন্দ্র। যদি 'বন্দেমাতরমূ* মন্ত্র ভারত 
না শ্ানত, তাহা হইলে ভারতীয় স্বাধীনত আন্দোলন ক রুপ লইত তাহা 
কল্পনা করা কঠিন। বঙ্গভঙ্গ আন্দোলনের ও স্বদেশী আন্দোলনের অনির্বাণ 


যে-সকল প্রতিষ্ঠান রাষ্ট্রীয় জাগরণে সহায়তা কাঁরয়াঁছল তাহাদের অগ্রণী 
ছিল ১৮৭৫ খন্টাবদেপ্রাতষ্টিত ‘ইণ্ডিয়া লিগ’ এবং ১৮৭৬ খন্টান্দে প্রাতান্ঠিত 
হাণ্ডিয়ান এসোসিয়েসন্‌’। বাচ্কিম ইন্ডিয়ান এসোসিয়েসনের এবং তাহাদের 
নেতাদের বিশেষ সহায়ক ও পক্ঠপোষক 'ছিলেন। ১৮৮৫ খন্টাব্দে ভারতীয় 
জাতীয় কংগ্রেস প্রতিষ্ঠিত হয়। ইহার পাঁচ বৎসর পূর্বে প্রকাশিত বাঁঙ্কমের 
'আনন্দমঠ ও তাঁহার 'বন্দেমাতরম্‌ত সমগ্র দেশে জাতির ভিতরে এক নূতন 
এ গিরণ ও নুতন প্রাণের জোয়ার আনিয়াছিল। তাঁহার প্রেরণায় জাতীয়তার এক 


ও তরংগাস্লোত যেন সমস্ত বন্ধন ভাঁগয়া সারা দেশে প্লাবন আনিয়া দিল! 
বাঙ্কিমের ভাবষাদ্াণী : 'বন্দেমাতরম সমস্ত দেশে আগুন জবালাইবে_তাহা 
সত্যে পরিণত হইল। নবযুগের নূতন চেতনায় রাষ্ট্রীয় অগ্রগাঁতর জন্য ভারত 
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বাঁঙ্কম ও রাজনীত 


ও বাংলা প্রস্তুত হইল। সাহিত্যশিল্পী বাঁজ্কম নবরুপে নবরাষ্টরশল্পীর 
ভূমিকায় আবির্ভূত হইলেন। জাতীয় কংগ্রেসের ভিত্তি বাঁ্কমের ‘আনন্দমঠ! 
ও 'বন্দেমাতরম মন্ত্র । 
বাঙ্কমচন্দ্র চালতকথায় 'পাঁলাটাসয়ানত ছিলেন না। রাজনীতি তাঁহার 
নিকট ধর্মনশীতর ও সমাজনীতির অপাঁরহার্য অঙ্গ ছিল; যেমন তাহা ছিল 
মনুর মন:সংহিতায়। দেশপ্রেম বাঁতকমের নিকট ছিল ধর্ম। ভারতবর্ষে যাহার 
ভাতত ধর্মের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, এমন কোন নীতি, এমনকি রাজনীতি স্থায়ী 
হয় নাই। ইহাই ভারতীয় ইতিহাসের শিক্ষা ইহাই বাঁঙ্কমের রাজনীতি। 
পরবতাবুগে মহাত্মা গান্ধীর রাজনীতি ইহারই ভননরুপ প্রকাশ। 
এই রাজনপীতির ক্ষেত্রে বাঁকমের মতে সর্বপ্রথমে প্রয়োজন জাতীয় 
এক্যসাধন। সেই একাসাধনের প্রথম মন্ত্র বাঁৎ্কম 'দয়াছিলেন তার 'বন্দোমাতরম 
সঙ্গীতে । সেই মন্ত কৈ জাতীয় সম্মেলনে, কি সাহিত্য সভায়, কি সভ্যতার ও 
২৮০ ৮১০৯ 
প্রংশ কোটি কণ্ঠ কল কল ননাদ করালে 
দ্ব্িংশ কোট ভুজৈধৃত খর করবালে 
অবলা কেন মা এত বলে।' 


তাই আনন্দমঠে মহেন্দ্র বলিয়া উঠিল ‘এত কালী নয়, দরগা নয়, এত দেশ! 
ভবানন্দ উত্তর করিলেন_'আমরা অন্য মা জানি না’ এবং গাহিতে লাগিলেন : 


‘বাহুতে তুমি মা শান্ত 

হৃদয়ে তুমি মা ভান্ত 

তোমারই প্রাতমা গাঁড় মন্দিরে মান্দিরে'। 
ভবানন্দ আরও পাঁরচ্কার করিয়া এই স্বদেশ কি তাহা বনঝাইতেছেন : 
আমাদের মা নাই, বাপ নাই, স্ত্রী নাই, পত্র নাই, ঘর 


নাই বাড়ী নই, [তিনিই আমাদের দর সবশিবির আমার! ভাই বা ছু বে হও 
আর তুমি আমি সমগ্র ভারতবাসী একই 


জাত ভর এন ভাই হই লী্জির্াঃগনলাহিত TTT লালা 


বাঁপ দিই, মাকে প্রতিষ্ঠা করিয়া মাপার আতমানয়োগ কাঁর। এস মা, যুন্ত করে ডাক, 


এবার সংসন্তান হইব, সংপথে চলিব, তোমার 
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মুখ রাখব,_ওঠ মা, এবার প্রকৃত আপন 


বাঁ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


ভুলব, ভ্রাতৃবংসল হইব, পরের মঙ্গল সাধিব, অধর্ম আলস্য ইীন্দুয়াসান্তি ত্যাগ কাঁরব, 
এসো ভাইসকল, মাকে সত্যকার আসনে প্রীতাষ্ঠত কাঁর_সকলে এক কণ্ঠে বাল 
'বন্দেমাতরম। 

স্বদেশপ্রেম, স্বদেশপ্রীতি ও জাতীয় এক্যের সাঁহত বাঁঙ্কম প্রথম ধর্মের 
সংযোজনা করিলেন, যাহার ফলে ভারতীয় রাজনীতি ও স্বদেশপ্রেম শাশ্বত 
সত্য ও সার্বজনীন মানবতার সহিত এক ও অভিন্ন হইল এবং বেদ উপনিষদ 
ও ভারতীয় কৃণ্টির ও সভ্যতার সাঁহত সমতানে যনুন্ত হইয়া ঝঙ্কৃত হইল। 
বাঁঙকমের রাজনীতির ইহাই শ্রেষ্ঠ ও অমূল্য দান। সেই কারণে তাঁনই ভারতীয় 
জাতির প্রকৃত জনক। বাঁষ্কম আধ্মানক ভারতের রাষ্ট্রগ;র;। বাঁত্কমের এই 
ম্মস্পিশা বাণী স্বামী বিবেকানন্দকে অন:প্রাণত করিয়াছিল এবং স্বামী 
বিবেকানন্দ তাঁহার কথায় বাঁতকমের ভাব ও ভাষার প্রাতধ্বাঁন কাঁরয়া বললেন : 


হে বাঁর_সাহস অবলম্বন কর, সদর্পে বল, আমি ভারতবাসী, ভারতবাসী আমার 
ভাই। আর বল জগদন্বে, আমায় মনয্যত্ব দাও। মা আমার দুর্বলতা, কাপুরুষতা দূর 
কর-_আমায় মানুষ কর। 

স্বদেশকে বাঁঙ্কমই প্রথম 'মা' বালতে শিখাইলেন। 'তান স্বদেশপ্রেমকে 
ধর্মে রুপান্তারত কাঁরলেন। বাঁ্কমই জাতীয় এঁক্য গঠনের ও সংরক্ষণের 
স্থায়ী ভিত্তি প্রথম স্থাপনা করিলেন। ইহাই প্রকৃত রা্টুধর্ম ও যথার্থ 
রাজনীতি। প্রেম, সেবা, স্বার্থত্যাগ ও ভান্তির দ্বারা এই 'ভাত্তকে বাঁঙ্কম দড় 
কাঁরলেন। তাই হরপ্রসাদ শান্তর মহাশয় বাঁতকম সম্বন্ধে বাঁলয়াছেন : “তানি 
আমাদের আচার” তান আমাদের খাঁষ, তান আমাদের মন্তকৃৎ, তান আমাদের 
মনতদষ্টা। সে মন্ত্র বন্দেমাতরম্‌” j 
বাঁঙকমের ধ্যান ও স্বপ্ন এবং তাঁহার 
কমলাকান্তে ইহার উজ্জবল প্রকাশ। বাঁঙ্কম স্বয়ং 
স্বদেশ সম্বন্ধে কমলাকান্তর কথা বাঁঙকমেরই কথা! 
টি কমলাকান্তর ভিতর দিয়া জাতীয়তার ও স্বদেশপ্রেমের বাণী 

রি 1 কমলাকান্তর প্রাসদ্ধ ‘দিবস গণনা, প্রবন্ধে বাঁঙ্কগ 


কমলাকান্ত। সুতরাং 
বঙ্কিম প্রথম এই 


গনি, আমার এক দুঃখ এক সন্তাপ, এক ণ। 
সর ’ এক ভরসা আছে। ১২০৬ হইতে দিবস গাঁ 
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বাঁঁকম ও" রাজনীতি 


অশ্বারোহী বঙ্গজর করিয়াছে, সেইদিন হইতে দিন গণ হায়! কত গানব। দিন গানতে 
গনিতে মাস হয়, মাস গানতে গানতে বংসর হয়, বংসর গাঁনতে গাঁনতে শতাব্দী হয়, 
কি? মন্ত্যত্ব 'মালল কই? এক জাতীয়ত্ব বলল কই, এক্য কই, বিদ্যা কই, গৌরব 
কই, প্রীহ্ষ কই, ভট্টনারায়ণ কই, হলায়ুধ কই, লক্ষ্মণ সেন কই, আর কি মিলিবে নাট 
হায়! সবারই ঈীষ্পত মেলে, কমলাকান্তর কি মিলিবে নাঃ 


বাঁঙকমের এ কিসের প্রতীক্ষাঃ ইহা ভারতীয় স্বাধীনতার ও এঁক্যের 
প্রতীক্ষা । গভশর িশীথে জগতের স্তব্ধ অন্ধকারে যখন সকলে নিদ্রায় আচ্ছন্ন, 
বাঁ কম তখন নি্পলক নয়নে সদাজাগ্রত সংযমী খাঁর ন্যায় কি উপলব্ধি 
কারতে চাহিয়াছেন? কি তাঁহার ‘মনের মানস’? বাঁজ্কমের মনের মানস 
এক্যবদ্ধ সংহত স্বাধীন ভারত। 

বাঁঙকমের এই ভাবাবেগই কমলাকান্তের কথায় স্পন্টতর রূপ ধারণ 
কারিয়াছে। তান বাঁলতেছেন : 


আর বাড, তুসিই বা কেন মিমাণিক্য হইলে না, তোমায় কেন আমি হার করিয়া 
কণ্ঠে পারলাম না। তোমায় সুবর্ণ আসনে বসাইয়া, হয়ে দোলাইয়া দেশে দেশে 
দেখাইতাম। ইউরোপে, আমেরিকায়, মিশরে, চাঁনে, লোকে দোঁখিত তুমি আমার কি উচ্জবল, 
মাণ। 


দেশকে এমন নিকট করিয়া পাওয়া, এত শপ্রয় কাঁরিয়া দেখা, তাহাকে এত 
স্নেহের ও গর্বের সঙ্গে বোঝা, ইহা বাংলা গদ্য সাহিত্যে প্রথম ও অতুলনীয়। 
বাঁ্মের প্রাত ছে, তাঁহার প্রাত শিরা-উপাশিরায় এই হদয়াবেগ প্রবাহিত ৷ 
বাঁচকম-সাহিত্যের মলমন্ত ও মল ভাব হইল এই দ্বদেশপ্রেম। বাঁৎ্কমের 


জেম লা হইল না৷ বাঁক বিল নল ভ 
নক্ষত্রাদগকে শ্রোতা পাই, তবে মনের কথা বালা" বঙ্কমের এই “মনের কথা” 
্বাধীন ভারতের বথা, তাহার জাতীয়তার কোর ও সংগঠনের কথা, সমাগত 
কিন্তু তখনও অঘোখিত্‌ ভবিষৎ ভারতের রাজনীতির কথা! 

১৮৯ 


বাঙ্কম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


এই “মনের কথা’ কমলাকান্ত আরও স্পষ্ট কাঁরয়া বাঁলয়াছে তাহার 
“দুর্গোৎসবে’। এইখানে দেশমাতৃকার জাঙ্জবল্যমান স্বরূপ বর্ণনা আছে। মনে 
হইবে যেন কমলাকান্ত ভাবষ্যৎ ভারতের রূপ ও রাজনীতি বর্ণনা কাঁরতেছে : 

'রত্বমাণ্ডতা দশভূজ দশাঁদকে প্রসারিত। তাহাতে নানা আয়ুধরুপে নানা 
শান্ত শোভিত, পদতলে শত্রু বিমার্দত, পদাশ্রত বীরজন কেশরাী শন্রানপাড়নে 
নিযন্ত'। ‘মা’ যাহা হইবেন তাহা বর্ণনা করিতে কাঁরতে কমলাকান্ত 
বাঁলতেছে : - 

“দিগভুজা নানা প্রহরণ প্রহারণা, শত্রাবমার্দনী, বারেন্দ্রপষ্ঠ বিহারিণাী, 
দক্ষিণে লক্ষী ভাগ্যরুপিণী, বামে বাণী বিজ্ঞান মনার্তময়ী, সঙ্গে বলরূপী 
কার্তিকেয়, কার্যাসাদ্ধরূপী গণেশ ৷ 

বন্দেমাতরমে এই রুপই সঙ্গীতে মখারত হইল ব্বং বহ দুর্গা দশ প্রহরণ 
ধারণী, কমলা কমলদল বিহারিণী, বাণী 'বিদ্যাদায়িনী।' 
. এই মতই বাঁঙ্কম দেশকে ও জগতকে দেখাইতে চাঁহয়াছলেন। শুধু 
রুপ বর্ণনায়ই বাঁঙ্কম ক্ষান্ত হন নাই। তাহা পাইতে হইলে ক কাঁরতে হইবে, 
তাহার উপায় তিনি চিন্তা করিয়াছলেন। রাজনীতির এক ভাগ দর্শন এবং 
আর এক ভাগ কার্যতন্ব্র। ভাবপ্রবণ ভারতবাসী, বিশেষ কাঁরয়া বাঙাল অনেক 
ক্ষেত্রে দর্শন ও ব্যাস্ত লইয়া ব্যস্ত হইয়া কার্যতন্ত্র উপেক্ষা বা অবহেলা করে। 
এই মনোভাবের ফলে বহন সন্দর দর্শন ও অকাট্য যুক্তি বাস্তবক্ষেত্রে ভাসিয়া 
গিয়াছে। যখন প্রশ্ন হইল এই ‘মা’ কবে প্রকাশিত হইবেন, তখন আনন্দ- 
মঠের সত্যানন্দ উত্তর দিয়াছিলেন-_£ঘখন মায়ের সকল সন্তান মা বাঁলয়া 
ডাকিবেন।' সেই জাতীয় এক্য বাঁঙকমের নবভারতের 'ভীত্ত্বরূপ। সেই 
ভিত্তির জন্য প্রয়োজন আত্মোতসর্গের। কমলাকান্ত ‘আমার দ্গেণৎসবে' তাই 
আবার বাঁলতেছে-+না হয় ডুবিব। মাতৃহীনের জীবনে কাজ কি?” 

সন্তানের সেবা, আত্মত্যাগ, সংযম, সাধনা, বীর্য, শোর্য নিষ্ঠা, প্রেম, 
শঙ্খলা ও কর্ম হইতেছে বাঁ্কমের রাজনশীতর উপকরণ, উপায় ও মাধ্যম! 
স্বদেশপ্রেম সেই রাজনীতির প্রাণ। সে রাজনপাীঁততে দেশ বড় না দল বড় 
এ প্রশ্ন নাই। সেখানে স্বদেশপ্রেম শ্রেষ্ঠ ধর্ম। 

বাঁঙ্কমের রাষ্ট্রীয় চন্তায় ভারত হইবে সকলের আশ্রয়, 'ধরণীম্‌, ভরণীম্‌ 
স্াক্মতাং ভূষিতাম্‌’। যাহাকে দৌখয়া সকল বিশ্ব আশ্বস্ত হইবে, চন, 
মিশর, ইউরোপ, আমোরকা পূজা কাঁরবে। বাঙ্কম বাঁলতেছেন ‘কত দেশনী, 
বিদেশী, ভদ্াভদ্র আঁসয়া মায়ের চরণে প্রণামী দিবে । কত দীন দুখী প্রসাদ 


১৯০ 


বাঁঙকম ও রাজনীতি 


খাইয়া উদর পূরিবে? পরবর্তী যুগে ইহাকেই রবীন্দ্রনাথ তাঁর ভারততীর্ঘ 
কাঁবতায় ‘এই ভারতের মহামানবের সাগরতীরে’ বাঁলয়াছেন। 

ইহা স্মরণ রাখিতে হইবে যে বাঁ্কমের স্বদেশপ্রেম ইংরাজন ‘পেট্রিয়টজম্‌' 
নহে। ইহা পরের দেশ ও সমাজ লুণ্ঠন করিয়া নিজের দেশ ও সমাজের 
শ্ৰীবৃদ্ধি করা নহে। স্বদেশের শ্রীবাদ্ধ করিবার জন্য অন্য জাঁতর ও দেশের 
সর্বনাশ কারক_তাহা বাঙ্কিমের স্বদেশপ্রেম নহে। বাঁতকম শক্তিতে বিশ্বাস 
কাঁরতেন; প্রয়োজনে যুদ্ধ কর্তব্য বলিয়া তান মনে করিতেন। বাঁঙ্কমের 
রাজনগীতির সিদ্ধান্ত এই যে, আত্মরক্ষা প্রধান ধর্ম, তাহার চেয়ে বড় ধর্ম 
স্বজনরক্ষা এবং সবচেয়ে বড়ো ধর্ম হইল দেশরক্ষা। সেই দেশরক্ষার জন্য 
যেমন আত্মবিশ্বাস প্রয়োজন, তেমান বাহন্বলের প্রয়োজন। এই দুই শান্তর 
সামঞ্জস্যপূর্ণ ব্যবহারই বাঁঙকমের স্বদেশ প্রেম ও ধর্ম। এই দুই শান্ত রক্ষা 
কারবার জন্য যে য্দ্ধ তাহাই বাঁজ্কমের মতে ধর্মযন্ধ এবং তাহা সকলের 
অবশ্য পালনীয় ও রাজনৈতিক কতব্য। কৃষণচরিত্রে বাঁঙকম দেখাইয়াছেন যে, 
তাহাই শ্রীকৃষ্ণের রাষ্ট্রনীতি ও ভারতের আদর্শ । এই রাষ্ট্রনীতিজ্ঞানের যখন 


জলন্ত ভাষায় বর্ণনা কাঁরয়াছেন। প্রকৃত দেশবাৎসল্য যে কত বড় ধর্ম তাহা 
রাঙ্কম বার বার ধর্মসাহিতো, প্রবন্ধে॥ সমালোচনায় ও উপন্যাসে বহনভাবে 


প্রকাশ কাঁরয়াছেন। 

বাঙ্কমের রাজনগীতিতে ভিক্ষাবৃত্তি ও 
আমরা যথাস্থানে এই বিষয়ে কমলাকাল্তর 
কমলাকান্ত [কিভাবে এই প্রবাত্তির উপর. কশাঘাত কায়াছিল নাচে তাহার 


আর উদ্াহর য়া হইল। কমলাকান্ত দেখিতেছে_ কতকগাল 
cl tt পেস্তা, সুপারীফল 'ব্য় 


অনুকরণ বৃত্তির কোন প্রশ্রয় নাই। 
উক্তি আলোচনা করিয়াছি। 


ঘযঁষ খাব আয় ৷ দেখ এক নম্বর এক্সপোঁরমে 
মাথা ফাটে_এবং হাত ভাঙ্গে। আমরা এসকল এক্সপোরমেন্ট বিনা মূল্যে 


বাঁঙম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


সমারোহে সদলবলে আমলাতন্তে যোগ "দয়া চাকুরী ও কেরাশীর দ্বারা ইংরাজ 
রাজত্বের ভাত্ত সুদৃঢ় কারতে ব্যস্ত। এই দাস-মনোবত্তর মূলে আঘাত 
কাঁরয়া বাঁঙ্কম একদিকে ইংরাজশাসনের 'ভীত্ত যেমন শিথিল করিয়াছিলেন, 
অন্যাঁদকে জাতীয় চেতনার নব উন্মেষের পথও দেখাইয়াছিলেন। বাঁঙকমের 
এই দঁচ্টভাঁঙ্গ দেশের পরবতাঁ রাজনৈতিক আন্দোলনকে সার্থকতার পথে 
পাঁরচালত করিতে সাহায্য করিয়াছল। 

বাঁডকম পাইয়াছলেন বহু শতাব্দীর নিদ্রামন এক দেশ ও তাহার অচেতন 
আত্মীবস্মৃত এক জাতি। বঙ্কিমের রাজনীতি ভারতের সেই নিদ্রাভঙ্গ 
কাঁরয়াছল, জাতিকে তাহার চেতনা ও স্মৃতি 'ফরাইয়া ?দয়াছল। এই যে 
রাজনীতি, যাহা অসম্ভবকে সম্ভব কারয়াছল, তাহার নীতি ও কৌশল ছিল 
আভনব এবং তখনকার নে অভাবনীয়। বাঁঙ্কমের রাজনীতির মূল উদ্দেশ্য 
এই ক্ষেত্রে ছিল ইংরাজশাসনের উজ্জল মর্তীট চূর্ণ-বচর্ণ করা। ইংরাজ 
শাসনের মূল নীতি ছিল শাসিতের নিকট সেই শাসনের রুপ ও চিন্র এমন- 
ভাবে অঁতরাঞ্জিত করিয়া লোকচক্ষুুতে তুলিয়া ধরা যাহাতে তাহার শান্তির ও 
স্পর্ধার মাহাত্ম্য জনমনে ভগীতর সণ্টার কাঁরতে পারে। ইহার কৌশল ছিল 
ইংরাজের সব কিছুই মহৎ ও বিরাট; ইংরেজী ভাষা, ইংরাজণী আচার ব্যবহার, 
ইংরাজী আহার-ীবহার, ইংরাজী সামাজিকতা, ইংরাজের শাসন, ইংরাজী 
শিক্ষা-সবই ভারতাঁয়দের তুলনায় শতগদুণে ভাল। ইংরাজশাসকগণ মনে 
করিয়াছিল যে ইহার ফলে ভারতবাসী ভালবাসায় না হউক, অন্ততঃ ভয়ে 
ইংরাজ শাসনকে সমর্থন কাঁরবে। বাঁৎকম তাহা ব্দাঝয়া ইহার মূলে 
কুঠারাঘাত কাঁরয়াছিলেন। যে-বিগ্রহ ইংরাজ ছলে-বলে কৌশলে গড়িয়া 
তু'লিতোঁছল, বাঁংকম তাহাকে ছারখার করিয়া ?দয়াছলেন। রাজনশীত ক্ষেত্র 
ইহা বাঁচ্কমের একটি শ্রেষ্ঠ অবদান। রাজা যখন প্রজার সকল শ্রদ্ধা হারায় 
তখন সেই রাজত্বের পতন অবশ্যন্ভাবী। বাঁত্কমের এই রাজনীতি ইংরাজ 
রাজত্বের পতনের এক প্রধান কারণ। জাতীয় আত্মচেতনা উদ্বুদ্ধ করার পক্ষে 
এই মানাসিক বিদ্রোহ যে কতদুর স্বর প্রসারী হইয়াছে, তাহা বহু আধীনক 
রাষ্টরনায়কেরা বিস্মৃত হইয়াছেন। যাঁহারা বাঁণকমের প্রাসদ্ধ 'ইংরাজস্তোন্' 
পাঠ করিয়াছেন, তাঁহারা দৌখবেন কিভাবে কি তাঁরভাষায় বা্কম দাসমনো- 
করিয়াছেন এবং ইংরাজ বিগ্রহ 1কভাবে দেশের সমক্ষে 
বাঙ্কমের রাজনৈতিক তীক্ষ-দষ্টি হতাশা-জীরত 
কারা যেন বিশ্লেষণের প্রথর আলোক সম্পাতে ভারত- 
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বৃত্তির উপর কশাঘাত 
ধ্ালসা করিয়াছেন। 
আবিল আবহাওয়া ভেদ 


বাঁঙকম ও রাজনীতি 


বাসীর ভিতরে নূতন চেতনার ও প্রাণের সণ্টার করিয়াছিল। বাঁঙকম 'ইংরাজ 
স্তোত্রে' বলিতেছেন : 


হে ইংরাজ। আম তোমাকে প্রণাম কাঁর। হে বরদ! আমি শামলা মাথায় বাঁধিয়া 
তোমার পিছু পিছু বেড়াইব, তুমি আমায় চাকুরী দাও। আমি তোমাকে প্রণাম কারি। 

হে শুভ্কর! আমার শুভ কর। আমি তোমাকে খোসামদ করিব; তোমায় প্রিয় কথা 
কাঁহব, তোমার মনরাখা কাজ কারব, আমায় বড় কর। আমি তোমায় প্রণাম কারি। 

হে মানদ! আমায় টাইটেল দাও, খেতাব দাও, খেলাত দাও, আমাকে তোমার প্রসাদ 
দাও, আমি তোমাকে প্রণাম করি। 

হে ভক্ত বংসল! আমি তোমার পান্রাবশেষ ভোজন করিতে ইচ্ছা কার, তোমার কর- 
স্পর্শে লোকমণ্ডলে মহামানাস্পদ হইতে বাসনা কাঁর। তোমার স্বহস্ত লিখিত দ:একখানা 
পত্র বাক্সমধ্যে রাখবার স্পর্ধা করি। অতএব হে ইংরাজ! তুমি আমার প্রতি প্রসন্ন হও। 
আজ্ঞামত চাঁদা দিব। 

হে সৌম্য! যাহা তোমার অভিমত আমি তাহাই কারব, আম বট, পেণ্টলেন পারব, 
নাকে চশমা দিব, কাঁটা চামচ ধরিব, টেবিলে খাইব। 

হে মিন্ট ভাষণ! আশি মাতৃভাষা পাঁরত্যাগ কাঁরয়া তোমার ভাষা কহিব, পৈতৃক 
ধর্ম ত্যাগ করিয়া ব্রাহ্ম ধর্ম অবলম্বন কারব, বাব নাম ঘড়াইয়া মিষ্টার লিখাইব। তুমি 


আমার প্রাত প্রসন্ন হও। 
হে ভগবন্‌! আমি আঁিগুন, আমি তোমার দ্বারে দাঁড়াইয়া থাঁক, তুমি আমাকে মনে 


রাখিও, আমি তোমাকে ডালি পাঠাইব, তুমি মনে রাখিও। 


র এই যে পর্ণাঞ্গীণ চিত্র বঙ্কিমচন্দ্র 
পরাধীন জাতির দাসা মনো হিত আর কোথাও নই। ইহা 


আঁঙ্কত করিয়াছেন, সমকালীন 
4৮ , তাহা প্রতি বাক, প্রতি পারচ্ছেদ বাঁট্কমের রাজনীত 


ন্তার ও কর্মের ধারা ও তাহার ব্যাপক | 
ইসি তাহেল বিনা 
শাসকগণ যে অতি ভারতবাসীর অন্তরে গাঁড় তুিতোছল 
SSL 
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বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


ভাঁঙ্গয়া দিলেন। নবজাতি, নূতন জাতীয় চেতনা ও রাষ্ট্রীয় আঁধকার-বোধে 
চালিত হইয়া, পরাধীনতার শৃঙ্খলমোচন কাঁরয়া স্বাধীন ও স্বাবলম্বী স্বরাষ্ট্র 
প্রাতাম্ঠত কাঁরয়া আত্মমর্যাদা পুনরুদ্ধারের জন্য এই স্তোন্রের দ্বারা উদ্বুদ্ধ 
হইয়াছিল। 

পরাধীনতার শুঙ্খলমোচনের চিন্তাই শুধু বাঁ্কমের সমগ্র রাজনীতিকে 
আচ্ছন্ন করিয়া রাখে নাই। ইহা তাঁহার রাজনৈতিক চিন্তার প্রথম স্তর মান্র। 


শরমরমে দসমবত্র দ্বারা ধনসংগ্রহ কারয়া রণজয় করিয়াছ, পাপের কখনও 
পবিত্র ফল হয় না।' দেবী চৌধ্যরানীতেও প্রফুল্ল বালিয়াছে, ‘তোমরা যাকে 
পরোপকার বল, সে বস্তুতঃ পরপাঁড়ন। ঠে্গালাঠির দ্বারা পরোপকার হয় 
না 

এই কারণে বাণ্কমের রাজনীতি 'বিপ্লবসবঞ্ৰ নহে। তাঁহার রাজনীতির 
প্রকৃত উদ্দেশ্য তান ‘ভারতবর্ষের স্বাধীনতা ও পরাধানত৷' শীর্ষক প্রবন্ধ 
বন্ড করিয়াছেন। ইহাতে আছে সুগভীর রাজনোতক দুষ্ট, মর্মস্পর্শা ও 
বহু যঢন্তিসমণ্বিত আলোচনা । বঙ্কিম সেখানে বাঁলতেছেন ; 

শাসনকর্তা ভিনজাতীয় হইলেই রাজ্য পরতন্্ হইল না। পক্ষান্তরে 
কাত হইলেই দাহ্য বত হয় না। 

তন দাষ্টভঙ্গী, নবীন রাষ্ট্রীয় তত ও ন প্রন 


রাজ্য পরতল্ত -+ 
উনাবংশ শতাব্দীতে ত ইংরাজশাসন তন হইল না-তাহার সমর্থনে দেখা বার 


৭ শ তির আদর্শ পর্ণ স্বাধীনতা ল 
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ভ। বাঁঙ্কম তাঁহার সাহিত্যে সেই 


বাঁকম ও রাজনীতি 


স্বাধীনতার প্রকৃত রুপ দেখাইয়াছেন। ইহাই তাঁহার রাজনীতির বৈশিষ্ট্য 
এক দিক দিয়া এই স্বাধীনতার অর্থ বাহিরের অধিকার ও অত্যাচার হইতে 
স্বাধীনতা । ইহাকে বাঁঙ্কিম বলিয়াছেন 'বাহঃ-্বাধীনতা'। কিন্তু বাঁতকম 
বলিয়াছেন স্বাধীনতার আর একটি গ্রুত্রপূর্ণ দিক আছে যাহাকে তিনি 
বলিয়াছেন 'অন্তঃ-স্বাধীনতা।' সেই অন্তঃ-স্বাধীনতার অর্থ এই যে, দেশের 
মধ্যে মুষ্টিমেয় কিছু সংখ্যক প্রভাবশালী লোকের হাত হইতে জনসাধারণের 
স্বাধীনতা । ইহার তাৎপর্য কত গভীর তাহা বঙ্কিমের সময় লোকে বুঝে 
নাই; কিন্তু কালের গাঁততে, বিশেষ করিয়া বর্তমান যুগে ইহা ক্রমশই পাঁরচ্কার 
হইতেছে। এই উভয় স্বাধীনতাই ছিল বঙ্কমের রাজনীতি, তাঁহার রাষ্ট্র- 
চিন্তা ও সাধনা । এই অন্তঃ-স্বাধীনতার জন্য ভারতবর্ষের ধর্ম, কৃষ্টি, সভ্যতা 
আদর্শ ও ভাষার উপর তান জনসাধারণের ও চিন্তানায়কগণের দৃষ্টি আকর্ষণ 
করিয়াছিলেন। শিক্ষিত সম্প্রদায়ের বেশীর ভাগ লোকই নিজের দেশে 
পরবাসীর ন্যায় জীবনযাত্রা নির্বাহ করে। বাঁঙ্কমের রাজনীতিতে ইহা প্রকৃত 
স্বাধীনতা নহে বরং যথার্থ স্বরাজ্যের অন্তরায় । যতাঁদন না এই ব্যবধান ও 
মনোবৃত্তি দূর হইতেছে ততদিন যথার্থ স্বাধীনতা ও স্বাতন্ত্য আসিবে না 
এবং প্রকৃত পক্ষে আসল পরতন্নরতা দূর হইবে না। যে পরতন্বতা স্বজাতীয় 
শাসনের ভিতর লাক্কায়িত থাকে তাহা স.ক্ষ়, আপাতদৃম্টিতে অদৃশ্য ও 
অপহরণ করে। এই অপহরণ যখন চলতে থাকে, তাহা এতই নিঃশব্দে, নীরবে 
ও অলক্ষ্যে হইয়া থাকে যে সাধারণ দেশবাসী তাহা বুঝিতে পারে না এবং 
যখন বুঝিতে পারে, তখন বেশীর ভাগ ক্ষেত্রেই সেই অমূল্য স্বাধীনতা 


অন্তৰ্ধান করিয়াছে। 
বাঁঙকমের রাজনীতিতে বর্তমান যুগের নিরামিষ ও তথাকথিত অহিংসনণীত 


কতব্য বলিয়া সিদ্ধান্ত কারয়াছিলেন। যে অপকৃষ্ট ধর্ম পাঁড়য়া পাঁড়রা মার 
খাওয়াকে, অপমান সহ্য করাকে, দযঃখদারিদ্যু ও লাগ্না নীরবে বিনা প্রতিবাদে 


সহ্য করাকে নৈতিক পরাকান্ঠা বাঁলয়াছে তাহাকে বাঁংকম বালয়াছেন পাপ 
ও অধ্ম। মধূমক্ষিকা ভ্রমর যে কথা কমলাকান্তকে বলিয়াছল, তাহা শধ 
ভ্রমর গুঞ্জন নহে; ইহার ভিতর বঙ্কিম নির্দেশ দিতেছেন যে কিভাবে দেশে 
বলিষ্ঠ রাজনশীত গড়িয়া উঠিবে। ভ্রমর কমলাকান্তকে বলতেছে : 
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বাঁডকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঙালী হইয়া কে ঘ্যানঘান্যীন ছাড়া? কোন বাঙালীর ঘ্যানঘানান ছাড়া বক অন্য 
ব্যবসা আছেঃ কেহ বা মনে করেন খঘ্যানঘ্যানানর চোটে দেশ উদ্ধার কাঁরবেন_সভাতলে 
ছেলে বুড়া জমা কারিয়া ঘ্যানঘ্যান কারতে থাকেন। তোমায় সত্য বাঁলতোঁছ কমলাকান্ত, 
তোমাদের জাতির খ্যানঘ্যানান আর ভাল লাগে না। দেখ আমি যে ক্ষুদ্র পতঙ্গ, আমিও 
শুধু ঘ্যানঘ্যান কার না,_মধড সংগ্রহ কাঁর আর হুল ফুটাই । তোমরা না জান মধ সংগ্রহ 
কারতে, না জান হুল ফুটাইতে, কেবল ঘ্যানঘ্যান কর। তোমাদের রসনা অপেক্ষা আমাদের 
হুল শ্রেষ্ঠ । বাক্যবাণে মানুষ মরে না, আমাদের হুলের ভয়ে জীবলোক সদা স্শাঙ্কত। 
স্বর্গে ইন্দ্রের বজ্র, মর্তে ইংরাজের কামান, আকাশমার্গে আমাদের হুল। মধ সংগ্রহ কাঁরতে 
শেখ, হল ফোটাইতে শেখ_তোমাদের শ্রীবাদ্ধ হইবে। 


অভিযোগ করিয়া, দরখাস্ত কাঁরয়া, সভামণ্ে ও গৃহপ্রাঙ্গণে বাক্যবাণ 
বর্ষণ করিয়া, শ্রেণীতে শ্রেণীতে বিরোধ ও ঈর্ষা বাড়াইয়া, রাস্তায়-ঘাটে 
শোভাযাত্রা বাঁহর করিয়া রাজনীতি হয় না। ইহা হইল বাঁড্কমের কথায় 
'ঘ্যানঘ্যানান'। রাজনীতির মূল কথা কর্ম, শিক্ষা, ধর্ম ও সংগঠন। বাঁঙকমের 
রাজনীতি সংবাদপত্রের ও বেতারের মাধ্যমে ‘জ্ঞাপন নহে । এই রাজনীতির 
ধ্যান ও আরাধ্য দেশ, দল নহে। ইহার মুল উৎস হইল স্বদেশপ্রেম। ইহার 
ভরসা, নির্ভর ও আশ্রয় হইল সেবা ও ক্বার্থত্যাগ। ইহার তন্ন হইল আত্ম- 
সংযম। ইহার মন্ত হইল মানবপ্রীত। ইহার যন্ত্র হইল সঙ্ঘবদ্ধ সল্তান- 
সম্প্রদায়। এই রাজনীতির বোঁধতব্য হইল সমগ্র জীবনবেদ। বাঁঙকমের 


রাজনীতিতে যে স্বদেশ-প্রেম দোখতে পাই তাহার পূর্ণ রুপ বাঁঙকম এই বলিয়া 
ধমতিত্বে বর্ণনা করিয়াছেন : 


সর্বভূতে প্রণীত ব্যতীত ঈশ্বরে ভান্তি নাই, মন্যত্ব নাই, ধর্ম নাই। আত্মপ্রশীত, স্বজন- 
প্রীত, স্বদেশপ্রণীত, পশ্/প্রীতি_এই প্রীতির অন্তর্গত। ইহার মধ্যে মানুষের অবস্থা 
বিবেচনা করিয়া স্বদেশ প্রীতিকেই সর্বশ্রেষ্ঠ ধর্ম বলা উচিত। 


বাঙ্কমের রাজনীতি তাঁহার ধর্মতত্বের ও সমাজতত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত! 
বাকের রাজনীতির প্রাণ হইল ধর্ম, অবয়ব হইল সমাজ, যন হইল রাষ্ট। ইহা 
দার্শনিক এীরসউটল্‌ বা গ্লেটোর আদর্শ রাষ্টরতল্ (deal Republic) 
অপেক্ষা উচ্চতর ধারণা। গ্রীক রাষ্ট্রদর্শনে যে আদর্শ চাঁরত্র গঠন রাষ্ট্রে 
আদর্শ ছল তাহার সাঁহত বাঁত্কমের রাষ্ট্রনীতির তর সাহত দুইটি বিষয়ে বিশেষ 


১৯৬ 


বাঁঙ্কম ও রাজনীতি 


সাদশ্য আছে। প্রথম, মানুষের সমস্ত সদ্‌বৃত্তির স্কুরণের সযোগ সৃষ্ট 
সমাজতত্বে ও রাজনীতির ব্যাখ্যায় বিশদভাবে বিশ্লেষণ করিয়া দেখাইয়াছেন। 
দ্বিতীয়, বা্কমের চিন্তায় রাষ্ট্রের পাঁরপূর্ণ আদর্শ হইল পাঁরপর্ণ মানবতা 
তাহাও গ্রীক আদর্শের সাঁহত তুলনা করা যাইতে পারে। বাঁড্কমের কৃষ্চারত্রে 
এমন এক রাষ্ট্রীয় আদর্শ আছে যাহা সেই আদর্শ ও পরিপূর্ণ মানবের 
চিত্র বহন করে। বাঁচ্কম বাঁলয়াছেন সার্বজনগীন ধর্ম হইতে অবতরণ করিয়া 
রাজধর্মে বা রাজনীতি সম্বন্ধেও দেখিতে পাই যে কৃষের জ্ঞানার্জনী বহত 


রাজনৈতিক বা অন্য কোনরূপ (4 , {তানি পর্ণ সমৰ্থন 
করেন নাই। বাঁঙ্কমের রাজনীতির পর্ণাঙ্গ-দর্শন অনুধাবন কাঁরতে হইলে 
তাঁহার সমস্ত উপন্যাস ও সাহত্য বিশেষ করিয়া , সীতারাম, রাজ- 


ন্ত, মুচীরাম গুড়ের র 
ত তৰু সামা, যতি ও কৃষি স্মরণ কারতে হইবে। রাজনোতিক সক 


সমস্যার উপর যে তিনি চুড়ান্ত সিদ্ধান্তে আসিযাছিলেন তাহা মলা 
ll পরি নান জলি রতি 
ক পানা থা কারণে যে তাহাতে এমন অনেক রন হি 
উস এই কার নে জরা পান লাই ইহা 


পয মদে কল খাইতে থরে? বাজনা ত 
ডানে করা যাই দের ও জলা লোক নে 
তথ্য তাহার কাঁতপয় ধারণা 


তাহার কর্মতন্ন প্রকাশরীতি ও কার্যপদ্ধাত দু 

হইতে বাধ্য। গলা বা রা 

কালে করেন নাই দা দে ড্কমচন্দু 

ধন্যে বালয়াছেন যে, সংস্কারের নামে যাহাতে সং 
১৯৭ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


বোধহয় বাঁঙ্কম তাঁহার সাম্যবাদ পুনরায় প্রকাঁশত করেন নাই। বাঁঙ্কমের 
রাজনীতিকে কোন সাম্প্রদায়ক মতবাদের ভিতর আবদ্ধ করা যায় না। চালত 
কথায় তাঁহার রাজনীতি ইংরেজী ভাষার কোন 39 (ইজ্‌ম)-এর অনুগামী 
নহে। ক্যাঁপটেলিজম্‌, সোস্যালিজম্‌ কম্যহীনজমূ_এই তিনের কোন পর্যায়ে 
বাঁংকমের রাজনীতিকে সামাবদ্ধ করা যায় না। স্বাধীনতা, স্বাতন্ত্য, 
প্রজাতন্ত্র, প্রজাবাৎসল্য, প্রজানুরঞ্জন, জনসাধারণের পূর্ণাঙ্গ কল্যাণমূলক 
সমাজ প্রতিষ্ঠা তাঁহার রাজনীতির দর্শন ও আদর্শ। ইহার আঁতীরন্ত কোন 
পাশ্চাত্য রাষ্ট্রীবাধর [বিশিষ্ট মতবাদ বাঁ্কম গ্রহণ করিয়াঁছলেন বাঁলিয়া মনে 
হয় না। 

এই রাজনীতিক মতবাদের জন্য বাঁতকমকে অনেক সংঘর্ষের সম্মুখীন 
হইতে হয়। তখনকার দিনের ব্রিটিশ শাসনের অধানে কর্ম বা চাকুরণ করিয়া 
যে তান এই স্বাধীন রাজনীতির আদর্শ ব্যন্ত কারতে পারয়াছিলেন, ইহা 
তাঁহার স্বাধীনচত্ত ও চরিত্রের বিপুল নিভীঁ্কতার ও সাহসের পাঁরচয়। 
লইয়া মচীরামের দল বাঁষ্কমের কর্মক্ষেত্রে বহন বিড়ম্বনার সৃষ্টি করিয়াছিল। 
রাজপারষের রোষ বা স্বজাতির ঈর্ষা কোনটাই তাঁহার রাজনৈতিক দষ্টি- 
ভাঁ্গকে কোন প্রকারে ক্ষু্ন বা দূর্বল কারিতে পারে নাই। যেমন সাহিত্যে 
তেমনি রাজনীতিতে পোরুষ ছিল বণ্কিমের রাজাতলক। 


১৯৮ 


১৪ 
॥ বাঙকমের সমাজতত ॥ 


বাঁঙ্কমের সাহিত্য আলোচনা করিলে দোঁখতে পাওয়া যায় যে ইহার মূল 
তাঁহার জর্বাঙ্গীণ সমাজাঁচন্তা। সমাজসংগঠন, সমাজনীতি ও সমাজ সংস্কার 
তাঁহার সাহিত্যের ও জীবনের অন্যতম আদর্শ । 

তাঁহার উপন্যাসের আলোচনা কারবার সময় তাঁহার উপন্যাসে যে সামাজিক 
চিত্র আছে তাহা আমরা দোখিয়াছি। মূণালিনীতে বঙ্গাধিকারের পরবর্তী এবং 
দুর্গেশনান্দনী ও কপালকুণ্ডলায় আকবরের কালে বাংলাদেশের চাঁরশত বৎসর 
পূর্বের অবস্থার বিবরণ আছে। বিধবাবিবাহ সমাজে নন্দিত ছিল। কিন্তু 
বহবাহ সমাজে স্বীকৃত ছিল। ৱজেশ্বর ও সাঁভারাম ইহার উদাহরণ ধর্মের 
কুসংস্কার, তন্ত্রের ব্যাভচার, য্যান্তহীন আচারের দৌরাত্ম্-_বাংলাসমাজের 


ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়ের প্রযকে ২৬শে 
হয়। আইনের সাহায্যে সমাজে 


যুগ, তখন আইনবলে সামাজিক 


অকুণ্ঠিত চিত্তে গ্রহণ করে না। যাহা :* 

ভরাট হার কোল পর এইটা সারিতে 

বালয়া মনে হয় ন। রম ইহা বাধতে ও দেখিতে পাইয়াছিলেন এবং সেই 

কারণে তাঁহার সিদ্ধান্ত ছিল যে আইন করিয়া এবং 
১৯৯ 


বাঁঙ্ম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


সম্ভব হইবে না। 

স্ত্রীশক্ষা সম্বন্ধে বাঁঙ্কমের 'বাশিষ্ট আভমত ছিল! ১২৮২ বঙ্গাব্দের 
কাক মাসের “সাম্য, প্রবন্ধে বাঁঙকম এই বিষয় লইয়া বিস্তৃত আলোচনা করিয়া 
তাঁহার সিদ্ধান্ত এইভাবে ব্যন্ত কাঁরয়াছেন : 


সকলেই স্বীকার করেন কন্যাগণকে একটু লেখাপড়া শিক্ষা দেওয়া ভাল। একথা এখনও 
স্বীকার্য হয় নাই যে নানাবিধ সাহিত্য, গাঁণত, বিজ্ঞান, দর্শন কেন শিখবে না? বঙ্গবাসী 
চাঁহলেই তাহা হইতে পারে। কেহ বলেন সেরূপ বিদ্যালয় নাই। 


কিন্তু বাঁতকম এই মত প্রকাশ কাঁরয়াছেন যে দেশবাসী যাঁদ সত্যই ইহা চায় 
তাহা হইলে তাহার উপায়ও হইবে। 'শক্ষার বষয়বস্তু লইয়া পনর কন্যার 
ভিতরে বিশেষ কোন ভেদ করা হয় তাহা বাঁ্কমের আভপ্রেত ছিল না। তবে 
বাক্কিম দ'ইরকম বিদ্যালয় স্থাপনের উল্লেখ করেন, একটি কেবলমাত্র মেয়েদের 
জন্য পৃথক বিদ্যালয় এবং অন্যটি ছেলেদের বিদ্যালয়ে মেয়েদের শিক্ষার ব্যবস্থা! 
প্রথমটি বাঁংকম অনুমোদন কারতেন। দ্বতীয়াট অনুমোদন কাঁরতেন বালিয়া 
নিঃসন্দেহে জানা নাই। 

ব্কিমের উপন্যাসে সাত পর্যালোচনা করিলে প্রমাণ হয় যে বা্কম 


র অনদ্রাগী ও অগ্রগণ্য ছিলেন। দুর্গেশনান্দিনীর র তিলোত্তমা পাঁড়তে 
জানিতেন এবং আঁভরাম স্বামীর নিকট কা £ 


র তখন প্রচলন ছিল না এবং ইহা 
দ্‌রদ্‌চ্ট অতাঁত ঁতহালিক দৃষ্টির 


২০০ 


বাঁঙ্কমের সমাজতত্ 


সঙ্গে এক মহাসতে গ্রাথত হইয়া বর্তমান সমস্যার সমাধানে নিষ্ত হইয়াছল। 

আধ্ানক যুগে জনসংখ্যার বৃদ্ধি লইয়া নানা আলোচনা ও আন্দোলন 
চাঁলতেছে। পুস্তকে, পত্রিকায় এবং প্রচারে আকাশ বাতাস আজ ভরিয়া 
উঠিয়াছে জন্ম-নিয়ন্রণ ও পাঁরবার পরিকল্পনার কথাবার্তায়। প্রায় একশত 
বংসর পূর্বে বাঁত্কম এই বিষয় লইয়া চিন্তা কারয়াছলেন এবং তাঁহার 
আভিমতও স্পষ্ট ভাষায় বঙ্গদর্শনে প্রচার করিয়াছিলেন। ইহার একাঁট 
উদাহরণ এই ক্ষেত্রে অপ্রাসণ্গিক হইবে না। ১২৮২ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে 
আষাঢ় সংখ্যায় বাঁ্কমের নিম্নালাখত আলোচনা হইতে এ বিষয়ে তাঁহার 
চিন্তাধারা অনুধাবন করা যায় : 


পাওয়া যায় না। আবার 


১। বাঙ্গালীরা বংশবৃদ্ধিতে যেমন পট; এমন আর দেখিতে 
লালায়ত। অমানই রক্ষা 


বিদ্যাসাগর মহাশয় এবং তাঁহার শিষ্যগণ বিধবা বিবাহের জন্য 
নাই, আর বাড়াবাঁড় কেন। 

২। আমরা সর্বদাই দেখিতে পাই যে, যাঁহাঁদগের 
বরং রাহ করিতে কা গ্কল্র বিবাহ: দিতে বারপরনাই: অহ: প্রকাশ করিগা 
থাকেন।...বাঙ্গালগদের ন্যায় নির্বোধ জাতি প্রায় দেখা যায় না! উল্লাখত লোকসকল যে 
স্খে আছে তাহা নহে। নর, ্লহহটীন তাহাও নহে, ছু মহা এক ভন 


গ্রাসাচ্ছাদনের উপায় নাই, তাঁহারাই, 


একবার ভুলেও ভাবেন না যে, সন্তানোৎপাদন বন্ধ 
থবীতে পরের ক্ষতি করিলে দণ্ড হইয়া থাকে, কিন্তু যাহা? 
সম্বরণের দিতে সমস্ত সন্ভাতগণকে আজন্সকাল, র্নশরারে 
হয়, তাহার দণ্ড হয় না। 
৩। ভগবান, গ্রহ 1 ইরা ই বাজার দম 
বলা? যাহারা সংসার মধ্যে পদে পদে শী শাকির কার্য 
তে 


কেহ বালতে পারেন যে আত্মসম্বরণও ঈশ্বরা টা 
রিল ও দেশের কেইবখনভ কারা, 


বাঁঁকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


এখানেও তার ফল হাতে হাতে'। বাঁঙকম এতই আধুনিক মনোভাব লইয়া এই 
প্রবন্ধ প্রকাশ কাঁরয়াছলেন যে তান এমন ইঙ্গিত পর্যন্ত কাঁরয়াছেন যে তিনাট 
সন্তানই একাঁট সংসারের সাধারণভাবে যথেষ্ট৷ 

যাঁদও বাঁঙ্কম বংশের ও জন্মের অতিশয় বৃদ্ধির নিয়ন্্রণ চাহিয়াছলেন, 
ইহা যেন কেহ মনে না করেন যে তান কৃত্রিম উপায়ে ইন্দ্রিয় চারতার্থ করিয়া 
জন্মানয়ন্্ণ ও পরিবার পারকল্পনার পক্ষপাতী 'ছলেন। ইন্দ্রিয় সংযম ও 
আত্মসম্বরণ এবং শাস্ত্রীয় কতকগ্যাল নীতিপালন ছিল বাঁ্কমের জন্মানয়ন্ত্রণ 
ও পাঁরবার পাঁরকল্পনার মূল 'ভীত্ত। নানা প্রকার ওুষধ ও যান্ত্রিক উপায়ে 
জন্মনিয়ন্ত্রণের কথা {তান অবশ্য চিন্তা করেন নাই। 

বাঁঙকমের সমাজদ্যা্উতে বিশেষ লক্ষ্যণীয় বিষয় হইতেছে তাঁহার কৃষক ও 
শ্রমিকদের প্রাত অনুরাগ । বঙ্কমের সময়ে এবং তৎকালীন ভারতীয় ও বঙ্গীয় 
সমাজে কৃষক ও শ্রামকশ্রেণীর উন্নয়নের কথা অতি অল্পলোকেই চিন্তা কারতেন 
এবং তাহার চেয়েও অল্পসংখ্যক লোক এই বিষয় লইয়া লিখতেন বা আলোচনা 
কাঁরতেন। বাঁওকমের "স্থির বিশ্বাস ও সিদ্ধান্ত এই ছিল যে, কৃষকদের উন্নতি 
না হইলে দেশের উন্নাত নাই। বঙ্গদর্শনে 'সাম্য' ও 'বঙ্গদেশের কৃষক’ নামে 
তাঁহার দুইটি বিখ্যাত প্রবন্ধে বাঁড্কম শলাখিয়াছেন : 


যতক্ষণ জামদারবাব্‌ সাড়ে সাতমহল পুরীর মধ্যে রঙ্গীন সাস প্রোরত স্নগ্ধালোকে 
স্ৰী-কন্যার গৌরকান্তির উপর হাঁরকদামের শোভা নিরাক্ষণ করতেছেন, ততক্ষণ পরাণ 
মণ্ডল পত্রের সহিত দইপ্রহর নৌদ্রে খালি মাথায় খাল পায়ে, এক হাট; কাদার উপর 
দিয়া দুইটি আস্থচমাবশিষ্ট বলদে ভোঁদা হাতে তাঁহার ভোগের জন্য চাষ কার্য নির্বাহ 
কারতেছে। আধপেটা খাইতেছে। বাড়ী যাইবার সময় হয় জাঁমদার নয় মহাজনের পক্ষ 
হইতে ধারয়া লইয়া গিয়া দেনার জন্য বসাইয়া রাখবে, কাজ হইবে না, নয়ত চাষবার সময় 


জামদার জামখানি কাড়িয়া লইবে; তাহা হইলে সে সারা বৎসর [ক কাঁরবে? উপবাস 
সপরিবারে উপবাস। 


বাঁঙ্কম আবার বাঁলতেছেন : 


যার ধন তার ধন নয়। যাহার মাথার 
সে কেহ হইল না। 


ইহাতেও বাঁ্কম পরিতৃগ্ত নহেন। ‘তান বজ্রাননাদে ঘোষণা কারিতেছেন : 
২০২ 


বঙ্কমের সমাজতত্ 


দেশের মঙ্গল, কাহার মঞ্জলঃ তোমার আমার মঙ্গল দেখিতোঁছ, কিন্তু তুমি আম 
{ক দেশঃ তুমি আমি দেশের কয়জন? আর সেই কাঁষজীবী কয়জন? যেখানে তাহাদের 
মঙ্গল নাই, সেখানে দেশের মঙ্গল নাই। 


কৃষকের এই চিত্র, তাহার অর্থনৌতক অবস্থা তাহার জীবনের অসহায়তা 
এবং সে-ই যে দেশের ভিত্তি ও সম্পদ, ইতিপূর্বে এইভাবে, এইরূপ অন:রাগ্ের 
সাহত, এমন গভীর অনুভূতির সহিত কেহ বলে নাই। কৃষক যে আসল 
দেশবাসী, কৃষকের মঙ্গলেই যে দেশের প্রকৃত মঙ্গল, একথাও বাঁঙকম এই যুগে 
প্রথম বাললেন। এই তাঁর প্রতিবাদের পশ্চাতে বঙ্কিমের এক গভীর বেদনা 


অত্যাচার জমিদার বা ভূঢ্বামীর কথা বাঁৎকমের পর্বত আলোচনা হইতে 
স্প্টই প্রতীয়মান। কিন্তু বাঁঙ্কমের এমন একট সমদর্শা সমাজদৃণষ্টি ছিল 
যাহা তাঁহাকে সকল সক্কার্ণতা ও পক্ষপাতিত্ব হইতে রক্ষা করিয়াছিল। সেই 
সমগ্র ও স্বঙগীণ দৃষ্টির বলে তিনি ন্যায়পরায়ণ ধ্মানন্ঠ ভূকবামীর কথাও 
বলিয়াছেন। সে সময়েও যে সকল জামদারই আত্মসর্বস্ব ছিলেন বা কলকাতা" 
বাসী হইয়া প্রজার অর্থে বাবযা্গীর বা আমোদপ্রমোদে লিস্ত থাকতেন এমন 
নহে, তাহাও বাঁলতে বাঁঙকম সাহস পাইয়াছিলেন। জমিদার কৃষ্ণকান্ত দানে 
মননতহস্ত ও কৃষ্টির ও পাণ্ডিত্যের পোষক ও ধারক! নগেন্দ্রের ন্যায় ভূদ্বামী, 
ধরি ও অাবংসল। অন্যদিকে দেখা যায় স্বার্থ পরাণ, অত্যাচারী ও কুকমে' 
আসন্ত ভূদবামী দেবেন্দ্র ও হরবল্লভ। 

সত বাকের মনীষা ভাই আনব এবংতাহা বিদ্লেফা কারনে 
ইহার আধানকতা দেখিয়া বিপ্মিত হইতে হয। বাকি এক নত সান মের 
আনিতে চাহিয়াছলেন। বঙ্গদর্শনে ও বাবধ প্রসঙ্গে এই বিষয়ে বাঁকমের 
বাভন্ন উক্তি আজও তারার মতন পথথ্রদ্শন করিতে সক্ষম এবং চিরদিন 


তাহা উজ্জল হইয়া বিরাজ কারবে। 


২০৩ 


বঙ্কিম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


শ্রেণীহীন সমাজের কথা আজ পথে ঘাটে সকলেই বলে। কিন্তু সেই 
শ্রেণীহীন সমাজের স্বরুপ ক, তাহার প্রকৃত কি, তাহা কিভাবে সংঘাঁটত 
হইতে পারে, সে বিষয়ে অনেকেরই ধারণা শদধ অস্পষ্ট নহে, তাহা দুর্বোধ্য 
ও জটিল। এই শ্রেণীহীন সমাজের ধারণা বর্তমান সভ্যতার একপ্রকার চিন্তা- 
বিলাস হইয়া দাঁড়াইয়াছে। বুদ্ধির, বৃত্তির ও চারত্রের সকল বৈষম্যের [ভতরও 
কেহ কেহ শ্রেণীভেদের আতঙ্ক দৌখয়া থাঁকতেন। ফলে, শ্রেণীহন সমাজ 
ত দরের কথা, নুতন নূতন শ্রেণী সৃষ্ট হইতেছে আর নৃতন নূতন দূরতি- 
রম্য শ্রেণীবদ্বেষ শ্রেণীঈর্যার [বিকাশ হইতেছে। এই বিষয়ে বাঁঙকমের 


চিন্তাধারা দেখাইবার জন্য একাঁট উদাহরণ উদ্ধৃত কারিতোঁছ। বাঁঙ্কম 
বালতেছেন : 


এক্ষণে আমাদিগের ভিতরে উচ্শ্রেণীর ও নিন্শ্রেণণর লোকের মধ্যে পরস্পর সহ্‌দয়তা 
কিছুমানৰ নাই। উচ্চশ্রেণীর কৃতাবদ্য লোকেরা, মূর্খ দরিদ্র লোকাঁদগের কোন দুঃখে দখা 
নহেন। নয দাঁিদ্রেরা, ধনবান কৃতাবদ্যের কোন সুখে সুখী নহেন। এই সহৃদয়তার 
অভাবই দেশোনাতির পক্ষে প্রধান প্রাতিবন্ধক। এরুপ কখন কোন দেশে হয় নাই যে, ইতর 
লোক চিরকাল এক অবস্থার রহিল, ভদ্রলোকদিগের আবরত শ্ৰীবৃদ্ধি হইতে লাগিল। বরং 


এ সমাজের বিশেষ উন্নতি হইয়াছে, সেই সেই সমাজের উভয় সম্প্রদায় সমকক্ষ, বিশি্রিত 
এবং সহদেয়তাসম্পন্ন। 


এই শ্রণাহান সমাজের বার্তা বাংলা সাহিত্যের কোন সাহিত্যিক এমনাঁক 
উরে রাজনীতজ্ঞ কিংবা সমাজনশীতিবিদ এই রতন নাই। 


টি, ॥ সোস্যালষ্ট নহেন, কম্যুনিষ্টও নহেন। তাঁহার 


বর্তমান ভিত্তি হইতেছে আজিকার যুগের রাষ্ট্রনৈতক গণতন্্। অর্থনৈতিক 
সাম্য ও বস্তুতান্তিক সাম্য আপাতদশ্যমান সাম্য; তাহা যে বর্তমান জগতে 
শ্রেণীহীন সমাজ গঠন কাঁরতে পারে নাই তাহা আজ বাভন্ন দেশের, বাঁভন্ন 
সভ্যতার ও বিভিন্ন মতবাদের প্রকাশ ও বিকাশ দেখলেই ব্াঝতে পারা যায়। 
হৃদয়ের সাম্য বাঁঙকমের লক্ষ্য। তাই তান 'সহদয়তার' কথা বাঁলয়াছেন। বাহ্যিক 
সকল সাম্য থাকলেও হৃদয়ের সাম্য যদি না থাকে বাঁঙকম তাহাকে শ্রেণীহীন 
সমাজ বলেন না। তাই বালিয়া ইহা মনে করা ভুল হইবে যে বাহ্যিক সাম্য 
একেবারে নিষ্প্রয়োজন। তাহারও প্রয়োজন আছে। বিরাট বাহ্যক অসামঞ্জস্য 
থাকলে তাহা অনেক সময়ে হৃদয়ের সাম্য গঠনের অন্তরায় হয়। তবে বাঁজ্কমের 
বন্তব্য এই যে, বাহ্যিক সাম্যই সব নহে; ইহা একটি উপায় হইতে পারে, কিন্তু 
একমান্র উপায় নহে, এবং উপায় হিসাবেও ইহার যথেষ্ট ত্রুটি আছে। ইহার 
উপর বেশ জোর দিলে শ্রেণীবিদ্বেষ ও শ্রেণাঈর্ধা বাড়িয়া চালবে। নোতক, 
সামাজিক, আধ্যাত্মক ও ব্যবহারিক সাম্য বাঁওকমের মুলমন্ত। শ্রেণী মানিয়া 
লইয়াও প্রকৃত সাম্য সমাজে আনয়ন করা যাইতে পারে, যাঁদ প্রত্যেক শ্রেপীর 
সামাজিক ও রাষ্ট্রীয় উপযোগিতা ও তাহারা যে সমাজের অপাঁরহার্য, সম্মানীয় 
ও স্নেহের অঙ্গ, তাহার পারচয় ও চেতনা থাকে। {বিভিন্ন শ্রেণীর ভিতর 
উচ্চতা ও নিম্নত! বািয়া কিছ: নাই, সকলের প্রয়োজনীয়তা আছে, এই স্বাঁকাত 
বাঁ্কমের সাম্যসমাজ । ইহাই ভারতের শাশ্বত বাণী 
দর্শনে ও ধমশাস্বে সৃষ্টির মূল 


চাহে তাহা নিজেই ধ্বংস হয় এই কারণে যে, তাহা সং 
িরপদী। ই ও ভেদ সাকার করিয়াও আর এক সামানত 


বঙ্গদর্শনে প্রকাশিত 'জাতিভেদ' প্রবন্দে ৰ 
sere cg এলি 
জাতিভেদের মূল বিশ্লেষণ করিয়াছেন। তাঁহার যে লেখনী প্রবন্ধে ie 
ও সাহিত্যে এবং তাঁহার গজপতি বিদ্যাদিগগলের চিত্রে, বর্ণবৈষম্যের 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঁলতে গিয়া বাঁঙ্কম স্পষ্ট করিয়া বাঁলয়াছেন যে: 
আমাদগের এই প্রস্তাব শ্রমজীবাঁ প্রজামান্র সম্বন্ধে আভপ্রেত বিবেচনা কারতে হইবে। 


বাঁঁকমের সময়ে শিল্পপ্রাতিষ্ঠান বর্তমান প্রাধান্য অর্জন করে নাই সুতরাং 
বাঁঙকম এই স্থলে আরও মন্তব্য করেন যে: 


কিন্তু ভারতীয় শ্রমজীবীর মধ্যে কাবজীবী এত আঁধক যে অন্য শ্রমজশীবীর আঁদ্তত্ব 
এ সকল কালে স্মরণ রাখা না রাখা এক। 


বাঁৎ্কমের সমাজতত্ব পর্যালোচনা কাঁরলে আর একটি 'বষয় বিশেষ দৃষ্টি 
আকর্ষণ করে। সমাজের: এক্যবোধ স্থাপনের জন্য বাঁৎ্কমের আভমত ছিল, 
বিজ্ঞান, শিক্ষা, ও শিল্প প্রসার। বহু রচনায় বহুভাবে তান দেখাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন যে আমাদের সমাজে ‘শিক্ষিত ও আঁশাক্ষিত লোকের মধ্যে যে ব্যবধান 
স্ান্ট হইতেছে, তাহাতে সমাজবোধের হানি ঘটিতেছে। এই ব্যবধান যতাঁদন 
না দর হইতেছে ততাঁদন সামাজিক এঁক্য ও সংহাঁত সদূরপরাহত। বিজ্ঞানের 
সাহায্যে শিল্পদ্াম্টর ও শিল্প প্রাতষ্ঠানের প্রসার বাঁত্কমের বিশেষ কাম্য ছিল । 
তিনি ব্যাঝরাছিলেন, যে-যুগ আসতেছে তাহা বিজ্ঞান ও ব্যবসার যুগ! 
সেইজন্য দেশকে আগামী যুগের জন্য প্রস্তুত হইতে বাঁলয়াছিলেন। সেই 
রস্তীত বস্তুতান্বিক আদর্শ গ্রহণের জন্য নহে, সামাজিক ও অ্থননোতক 


সক্ষমতার জন্য। বাঁত্কমের বৈশিষ্ট্য এই যে, তান একাঁদকে যেমন পাশ্চাত্য 


বাঙ্কমের সমাজতত্ 


তাহার প্রথম আবিচ্কারক ও প্রবর্তক। সকল শ্রেণীর, সকল স্তরের মানদুষের 
স্থান বঙ্কিমের সমাজে নির্দিষ্ট ও স্বীকৃত। ইহা পাশ্চাত্যের প্রাতযোগতা- 
মুলক ও প্রাতদ্বান্দতা-ীবড়ন্বিত সমাজ নহে। বাঁঙকমের সমাজ সহযোগিতার 
সমাজ। এই সহযোগী সমাজ সমন্বয় সাধনকারী এবং অধিকার ও উপযনন্ততার 
শৃঙ্খলায় আবদ্ধ। 

বঙ্গদর্শনে ১২৮০ বঙ্গাব্দের সংখ্যায় ‘জাতিভেদ’ প্রবন্ধে বহন সারগর্ভ 
কথা বলা হইয়াছে। তাহার সকল উন্তই যে বাঁত্কমের স্বীয় আঁভমত তাহা 
না হইলেও তাঁহার চিন্তাধারা যে অনুরূপ ছিল, তাহা ভাববার কারণ আছে। 
ভারতবর্ষে জাতিভেদ লইয়া বহু দেশী ও বিদেশী সমালোচনা হইয়াছে। 
র র গাদর্শনের 'জাতিভেদ' প্রবন্ধ 
হইতে 'বাশিষ্ট ভাবধারাগুলি উল্লেখ করা প্রয়োজন! উত্ত প্রবন্ধে জাঁতিভেদের 


চাঁরাট কারণ দেওয়া হইয়াছে। (১) জনসমাজ 


বিভন্ত হইয়াছে। (২) প্রত্যেক শ্রেণীর লোকের জন্য 
আছে, যা দ্বারা তাহাদের হয় এবং এক শ্রেণীর লোক অন্য 


শ্রেণীর ব্যবসা গ্রহণ করতে পারেন না। লোকে বংশপরম্পরায় পিতৃপিতামহের 
শ্রেণীভুন্ত হইয়া সেই শ্রেণীর ব্যবসা অবলম্বন করে। (৩) শ্রেণী পরম্পরার 
মধ্যে রমান্বরে প্রাধান্যের তারতম্য -আছে। 68) আর দোখিতে পাওয়া মার 
যে বিভন্ন শ্রেণীর মধ্যে বিবাহ এবং আহারোপবেশন বিষয়ে নিষেধসচক 


কতকগুলি নিয়মকানদন আছে। 
বিশু এই-জ্যলে বলা হইয়াছে বে ইহা কেবল ভারতী সমান, 
নহে। এই প্রবন্ধেই বলা হইয়াছে যে 


জাতীয় ধর্ম আমাদের তাদ্‌শ ক্ষমতা নাই, 
৮. 7. ন প্রাবষ্ট হইতে দিই না। কিন্তু অস্টলয় 


থাঁক। আমরা বত চা স্বজাতির মধ 
তার ভা লি 
৮৮৮7০155817 
88188518164... 
অনেক সভ্প্রধান দেশে গ্রাহ্য হইতেছে। 

২০৭ 


বাঁঞকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঁতকম বিশেষ কারয়া দেখাইয়াছেন যে পাশ্চাত্য জাঁতর ভাষায়, নেশন” 
'রেস এবং ‘কাষ্ট’ সকলকেই আমরা জাত বলিয়া ব্যন্ত কার বাঁলয়া য্যান্তর 
বহু প্রমাদে ও ভ্রান্তিতে পাঁড়য়া যাই। ইহারই ফলে আমাদের ‘নিকট জাতিভেদ 
ও বর্ণভেদ এক হইয়া দাঁড়াইয়াছে। সেইজন্য ভারতীয় জাতিভেদ সম্বন্ধে 
পাশ্চাত্য সমালোচনা অনেক ক্ষেত্রে ভ্রান্ত ও য্া্তিহীন। বাঁঙ্মের সমাজতন্দে 
জাতিভেদ বা বর্ণভেদ, জাতাবিরোধ বা বর্ণাবরোধ নাই। বঙ্গদর্শনের ‘পত্র 
সূচনায়' বাঁঙকম সেই কারণে লিখিতেছেন : 


এক্ষণে বর্ণগিত পার্থক্যের অনেক লাঘব হইয়াছে। দভাগারুমে শিক্ষা এবং জম্পার্ভর 
প্রভেদে, অন্যতর বিশেষ পার্থক্য জন্মিতেছে। সেই পার্থক্যের এক বিশেষ কারণ ভাষাভেদ। 


সমস্ত শ্রেণীশীবভাগ তুলিয়া এক শ্রেণী করা বাঁঙ্কমের সমাজতত্ব নহে, 
যাঁদও বিভন্ন শ্রেণীর ভিতর ঈর্ষাজানিত বা সম্পাততসূলক [বভেদের বৈষম্য 


প্রবন্ধে সমাজ সংস্কার সম্বন্ধে বলা হইয়াছে-.জাতীয় ভাব রক্ষা কার, 
অথচ জাতীয় ভ্রম, কুসং 


“কার কদাচারের বিরুদ্ধে নিরন্তর খড়াহস্ত থাকিব! 
প্পশয্যায় শয়ন করিয়া সমাজ সংস্কার ॥ রর 


স্বজন ও 
স্মরণ, ফলাফলের বিচার 22 পাওয়া যায় ভালই, নতুবা পরমেশ্বরকে 


বাঁঙ্কমের সমাজতত্ব 


নাই, তথাপি সমাজ সংস্কারক বাঁঙকমের ইহাই সাধনা। 

বাঁঙকমের সমাজতত্বে আর একটি ভাবিবার বিষয় আছে। সে বিষয়াট এই 
যে, সমাজ ও রাষ্ট্র কি এক পর্যায়ভুন্, তাহারা বি একই প্রাতজ্ান বা সংগঠন 
এবং তাহাদের শৃঙ্খলাবিধি, কার্য ও উদ্দেশ্য কি একর্‌প ? আজ রাষ্ট্র সবপ্রাসী 
হইতে বাঁসয়াছে, সকল ক্ষেত্রে হস্তক্ষেপ কারতেছে, আহারে, বিহারে, জ্ঞানে, 
ব্যবসায়, দৈনন্দিন জীবন যাত্রায়, শিক্ষায়, ক্ীড়ায়, কলায়, সাহিত্যে, যাত্রাপথে, 
বিশ্রামে, শ্রমে, এমন দক চিন্তাধারয় পর্যন্ত নায়কন্ব করিতেছে। প্রশ্ন হইতেছে, 
এ সকলই বি' রাষ্ট্রের কাজ না ইহার খানিকটা সমাজের এবং তাহা কতখানি। 
ভারতীয় সভ্যতা সমাজ ও রাষ্ট্রকে পৃথক রাঁখিত। ইহার ফলে বপন 
রাষ্টরীবপর্যয়েও সমাজ একেবারে লন্ত হয় নাই। ভারতের আদর্শ ছিল 
সমাজের স্বাতল্ত্য বজায় রাখা। সমাজনশীতি অনুযায়ী সমাজ গঠনের ও সমাজ 
পাঁরচালনার রাজনোতিক পদ্ধাত ছিল না। বিধান সভায় ভোট দিয়া, আইন 
কারয়া দলীয় বিধান অনযযায়ী সমাজের নাঁতিগঠন বা পরিচালনা করা হইত 
রাজনীতির ও যাহাকে আমরা বর্তমান যুগে 


আইন’ বালি তাহার বাহিরে রাখিয়াছিলেন। সেই কারণে বিধবা বিবাহ 


হা 
রতেছে না। 'হন্দর উত্তরাধিকারী কে ২২, 
হইতেছে না দাউ কি আইন দারা পাব সহি 


১৪ ২০৯ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


কন্তু অন্য ধর্মাবলম্বী একই রাষ্ট্রের প্রজার ক্ষেত্রে তাহা প্রযুন্ত হইতেছে না। 
ইহাতে রাষ্ট্রীয় নিরপেক্ষতার আদর্শ ক্ষুণ্ণ হইতেছে। সংখ্যালঘু সম্প্রদায় 
লইয়া, শ্রামক লইয়া, কৃষক লইয়া, এই রকম বহু সমস্যার উদ্ভব হইয়াছে। 
ভারতীয় হীতহাসে ও সভ্যতায় হিন্দ ধর্মনীতি ও সমাজনীতি কখনই রাষ্ট্রীয় 
সাহায্যে রূপ গ্রহণ করে নাই এবং রাষ্ট্রমূুখাপেক্ষী হইয়া থাকে নাই। পাশ্চাত্য 
দেশে খ্টধর্ম রাষ্ট্রের সাহায্য লইয়াছে, ইসলাম ধর্মও রাষ্ট্রের সহায় লইয়াছে। 
ভারতীয় আদর্শ এই বিষয়ে বিশেষভাবে স্বতন্ত। সমাজ ও রাষ্ট্রকে পৃথক 
রাখার পশ্চাতে এক বাশিন্ট ব্যাস্ত আছে। রাষ্ট্রীবধান ও সমাজাবধান 'বাভন্ন 
প্রকৃতির। জীবনের অনেক সমস্যা আছে যাহা রাজনীতি, ভোট, বা রাজনোতিক 
দলাদলির দ্বারা নির্ধারত হইতে পারে না এবং হওয়া উচিত নহে। কেহ 
বলবেন না যে গণতন্ন ও ভোটপ্রথা আদর্শ হইলেও তাহা শিক্ষা বিষয়ে 
শিক্ষায়তনে ও বিশ্ববিদ্যালয়ে প্রবর্তন করিয়া সংখ্যাগারষ্ঠ মানের দ্বারা ঠিক 
করিবেন কি পড়ান হইবে, কিভাবে পড়ান হইবে এবং কে পরাক্ষায় উত্তীর্ণ 
হইবে। সেখানে রাজনৈতিক ভোট ও রাজনৈতিক গণতন্ত্র ও দলাদাল ও 
সংখ্যাগারষ্ঠ-মান নিয়োগ কাঁরলে শিক্ষার পক্ষে কল্যাণ হইবে না। তদ্রুপ 
রাষ্্পরিচালনা ও সামাজক নীতি ও সামাজিক বিধানের উপায়, মাধ্যম, প্রকৃতি 
ও পারচালনা বাভন্ন। বাঁ্কমের বহু সামাজিক সমস্যার উপর 'বাভন্ন 
অভিমত বিশ্লেষণ কারলে দেখিতে পাওয়া যায় তাঁহার সমাজতত্বের ভিত্তি. 


রাষ্ট্র ও সমাজের পৃথকীকরণ। ইহাই ভারতীয় আদর ও বাঁঙকমের সমাজ- 
তত্বের মূল কথা। 


২১০ 


বঙ্কমের সমাজতত্ব 


এবং নৈবেদ্য ও অর্থ আঁনবে। এই জর্বাঙ্গীণ দৃষ্টি বাঁঙ্কমের সাহিত্যে ও 
রচনায়ই প্রথম দেখিতে পাওয়া যায়। বর্তমান যুগে আন্তর্জাতিক কথা প্রায় 
বিলাসে দাঁড়াইয়াছে। সকল জায়গায়, কারণে অকারণে এক জগতের কথা 
সমারোহের সাঁহত আলোচিত হয়। এই ধরনের আন্তর্জাঁতকতা বাঁঙকমের 
সমাজতত্তে নাই। প্রত্যেক সমাজের বৈশিষ্ট্য ও আত্মমর্যাদা রক্ষা করিয়া 
সার্বজনীন সমাজ স্থাপন ছিল বাঁঙকমের আদর্শ। আহার, বিহার ও পাঁরচ্ছদে 
এক হওয়াকে বা দেশ কাল পান্রভেদকে লোপ করাকে বাঁঙ্কম আন্তর্জীতিকতা 
বাঁলতেন না এবং তাঁহার সার্বভৌম সমাজ এইরূপ দৃষ্টি স্বীকার করে নাই। 


২১১ 


১৫ 
॥ বাঁঙকমের ধর্মীজজ্ঞাসা ॥ 


বাঁঙকমের জীবনে, সাহিত্যে ও সাধনায় ধর্মের এক বিশিষ্ট ও গুরুত্বপূর্ণ 
স্থান আছে। সাহিত্যে ও বাংলাগদ্যে ধর্ম আলোচনা ও ধর্মের আদর্শ প্রচার ও 
ব্যাখ্যা এবং বিস্মৃত ধর্মকে জীবনের, কালের ও যুগের উপযোগী কারবার 
পন্থা বাঁত্কম তাঁহার সাহিত্যে বিভিন্নভাবে দেখাইয়া গিয়াছেন। ইহার পথ- 
প্রদর্শন করিয়াছিলেন রাজা রামমোহন রায় ও মহা দেবেন্দ্রনাথ, কিন্তু 
বাংলায় ধর্মসাহিত্যের স্থায়ী ভিত্তি স্থাপনা ছিল বাঁঙ্কমের সাধনা। 


'অন্ুশীলনে' গুরুশিষ্যের কথোপকথনে বাঁওকমের নিজের উীন্ভিতেই ইহার 
আভাস মিলবে : 


এ জীবন লইয়া ক কাঁরব? সমস্ত জীবন ইহারই উত্তর খজয়াঁছ_জাবনের 
সার্থকতা সম্পাদনের জন্য প্রাণপাত পরিশ্রম কাঁরয়াছি। 


জীবন লইয়া কি কাঁরব, ইহাই ধর্মের প্রাতপাদ্য বিষয় এবং তাহাই 
বাঙ্কিমেরও প্রশ্ন এবং প্রধান ধর্মীজজ্ঞাসা। বাঁচকমের ধর্মসাহিত্যে বিশেষ 
করিয়া তাঁহার 'কৃষচারত্রে" 'ধর্মততব, 'অনঃশীলনে, ও '্রীমন্ভগবন্গীতায়” ইহা 
পাঁরলাক্ষিত হয়। অনুশীলনে যাহা তত্ৃমা, কৃষ্চাররে তাহা দেহ ও অবয়ব 


কৃষচরিত্রের প্রথম ভাগ ১৮৮৬ খস্টাব্দে প্রকাশিত এবং ইহা প্রথমে “প্রচার” 
পান্রকায় বাহির হয়। ‘ধর্মতত্ত্ব ও ‘অনুশীলন’ কৃষ্ণচারত্রের দুই বৎসর পরে, 


১৮৮৮ খষ্টাব্দে প্রকাশিত হয় এবং ইহার কিয়দংশ 'নবজীবন' পত্রিকায় বাহির 
হইয়াছিল। 'শ্রীমদ্ভগবদ্গণতা' বাঁ 


২১২ 


বঁঙ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসা 


বাঁঙকমের মৃত্যুর পর ১৯০২ খন্টাব্দে প্রকাঁশত করেন। ইহা হইতে দেখা 
যায় বঙ্কিম চতুর্থ অধ্যায়ের ১৯ শ্লোক অবাঁধ গাতার ব্যাখ্যা কাঁরয়াঁছলেন। 
অবাশস্ট সম্পূর্ণ করেন স্বগী্র কালীপ্রসন্ন সিংহ মহোদয়। 

বাঁঙকমের ধর্মীজজ্ঞাসা আলোচনা কারিতে হইলে প্রথমে তাঁহার ধর্মীবষয়ে 
[িবশেষ দৃষ্টিভঙ্গীর সঙ্গে পাঁরাচত হইতে হইবে। তান 'হন্দুধর্মের যাহা 
শাশ্বত বৈশিষ্ট্য তাহা সমর্থন করিয়াছেন, শুধ ন শাস্ত্রের সাহায্যে নহে, 
সময়োপযোগণ য্য্তির দ্বারা। সেই দিক 'দিয়া তাঁহাকে সনাতন ধর্মের উপাসক 
ও প্রচারক বাঁলতে হইবে৷ ইহার জন্য তানি হিন্দুধর্ম পরিত্যাগ করিয়া অন্য 
ধর্ম গ্রহণ করেন নাই এবং অন্য ধর্ম সৃষ্টি করেন নাই। নিজের ধর্মে প্রতিষ্ঠিত 
থাকিয়া সেই ধর্মের প্রয়োজনীয় সংস্কার করা বাঁতকমের কর্মসাধনা ও আদর্শ । 
ধর্মসাহত্যে বাঁঙ্কমের এই বৈশিষ্ট্য মনে রাখিতে হইবে, বিশেষ করিয়া 
বাঁ্কমের যুগে যখন বাহ্য ও আভ্যন্তরীণ আক্রমণ হিন্দধর্ের উপর তাঁর হইয়া 
দাঁড়াইয়াছল। তবে ,সেই ধর্মে যে সকল কুসংস্কার ও আবজনা, কালের 
ও সমাজের গাঁততে বাধাস্বরূপ হইয়া পাঁড়য়াছল তাহার সংস্কারের জন্য 
বা্কম বন্ধপারকর ছিলেন। যেমন কথাসাহিত্যে তেমান ধর্মসাহিত্যে ও ধর্ম 
ক্ষেত্রে বাঁঙ্কম যথার্থই সব্যসাচী। কিন্তু এই সংস্কারের রীতি ও পদ্ধাঁত 
ছিল বাঁককমের নিজস্ব। ইহার ফলে বাঁত্কমকে দুই দিকেই সংগ্রাম করিতে 
হইয়াছিল। একদিকে তিনি যুদ্ধ কারয়াছিলেন তাঁহাদের সহিত যাহারা 
হিন্দুধর্ম ত্যাগ কাঁরয়া নতেন ধর্ম" সৃষ্টির জন্য ব্যস্ত হইয়াছিলেন এবং যাহারা 
হিন্দধর্মকে কেবল কুসংস্কার ও যযন্তিহীন আচারের ও পোঁভলিকতার আর 
বালিয়া মনে কাঁরতেন। অন্যাদকে তাঁহার সংগ্রাম ছিল তাঁহাদের সহিত যাহারা 


গোঁড়া, সকল পাঁরবর্তনের বিরোধী এবং আচার-পদ্ধাতর উপর অন্ধাব*বাসের 
বশবতত্ হইয়া প্রকৃত হিন্দুধর্মকে তাঁহাদের মনগড়া ধর্মে পরিণত কারতে 


ব্যস্ত। বঙ্কিমের দৃণ্টিভঙ্গীর আর এক 
বিভাগের ও ভেদের পশ্চাতে যে সাধারণ ম' 


[নবধর্ম আছে, যাহা বিশ্বধৰ্ম, যাহা 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


জানতে হইবে বাঁঙ্কম ইহার বিশ্লেষণ, ব্যাখ্যা ও আলোচনা কাঁরয়া বালতেছেন 
যে উভয়ই মনের অবস্থামান্র, সৃতরাং চণ্টল ও অস্থায়ী; তবে সুখ ও দুখের 
অতাঁত অবস্থা আনন্দ, যে আনন্দ শুধ: সুখে নহে দঃখেও বর্তমান। তাঁহার 
উপন্যাস-সাহিত্যে এই প্রশ্নের আলোচনা ও সিদ্ধান্ত আমরা দেখিয়াছি। 
বাঁতকমের ধর্মে সামঞ্জস্যই সুখ। প্রবৃত্তির সম্যক অনুশীলন এবং মনের 
পারিপূর্ণ বিকাশ হইল মনুষ্যত্ব এবং মন্মব্যত্ইই বাঁওকমের ধর্ম। বাঁঙকমের ধর্মে 
যেমন ব্যান্তগত পার্থক্য ও বৈশিষ্ট্য স্বীকৃত তেমান সেই ধর্মের ভিত্তি ঈশ্বর- 
বিশবাস। ‘সকল কর্ম ঈশ্বরে আর্ত নৈবেদ্য হইবে । সকল কর্ম ঈশবর-পৃজা 
হইবে_এই হইল বাঁঙ্কমের ধর্মতত্বের মূল কথা। যে ঈশ্বর মেঘে বা আকাশে 
থাকেন, যাঁহার সহিত মানবমনের ও জীবনের আদান-প্রদান নাই, তান 
বঙ্কমের ঈশ্বর নহেন। তান যেমন অন্তরে ও অন্তরণক্ষে তেমান তিনি 
বাঁহরে সর্বত্র উপস্থিত ও সাক্রিয়। ঈশ্বরে এই বিশ্বাস থাঁকলে বা অর্জন 
করিলে বাঙ্কমের মতে সকল সৃষ্টির প্রতি প্রণীত, দেশকল্যাণ ও জীবনকল্যাণ 

সার্থক হয়। 
ভন্তি, জ্ঞান ও কর্ম, এই তরিধারার সঙ্গম হইল বাঁঙ্কমের ধর্ম । কর্ম ব্যাতিরেকে 
জ্ঞান হয় না, জ্ঞান ব্যাতরেকে ভন্তি হয় না। ইহার িপরীতও তদ্রুপ সত্য! 
অর্থাৎ ভান্তি বিনা জ্ঞান সম্ভব হয় না এবং জ্ঞান বিনা কর্ম সম্ভব হয় না! 
বাঙ্কম গাঁতার মর্মকথা এইভাবে ব্যাখ্যা কারয়াছেন ও দেখাইয়াছেন। 
'শ্রীমদ্ভগবদ্গীতার' ভূমিকায় বঙ্কিম এই সারগর্ভ কথা 'লাখয়াছেন-“যাঁহারা 
বিবেচনা করেন, এদেশীয় পর্ব পাণ্ডিতেরা যাহা বালয়াছেন তাহা সকলই ঠিক, 
এবং পাশ্চাত্যগণ জাগতিক তত্ব সম্বন্ধে যাহা বলেন, তাহা সকলই ভুল, 
তাঁহাঁদগের সঙ্গে আমার 'কিছমান্র সহানভত নাই৷’ গণতার ধর্মব্যাখ্যা করেতে 
গিয়া বা্কম বলিয়াছেন যে পূর্বগামী ভাষ্যকারের প্রাতদ্বন্্বী তানি নহেন 
কিন্তু সেই সকল ভাষ্য অন্ধবিশ্বাস লইয়া তান তাঁহাদের সর্বক্ষেত্রে অনুদরণ 
করেন নাই। প্রয়োজন মতন এবং তাঁহার বিবেচনায় তান তাঁহার স্বতন্্র মতও 
দিয়াছেন। “কর ভাষ্য, রামাণনুজ ভাষা, শ্রীধর স্বামীর ভাষ্য, মধনস:্দন ভাষা, 
আননদাগারর ও বিশ্বনাথ চকুবতা'র টাকা প্রভাত তান লক্ষ্য কাঁরয়াছেন। 
বণ্কম ভাষ্যের বৈশিষ্ট্য তিনি তাঁহার নিজের কথায় শ্রীমন্ডগবল্গাঁতার ভূমিকার 
বলছেন : ‘পাশ্চাত্য প্রথা অবলম্বন করিয়া পাশ্চাত্যভাবের সাহায্যে গীতার 
তাহাদিগকে অর্থাৎ শিক্ষিত সম্প্রদায়কে) বুঝান, আমার এই টাকার 
বর্তমান সমাজের আধ্বীনক লোককে গাঁতার বাণী যুগোপযো 
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ভাষায়, ভাবে ও ব্যান্ততে পারবেশন করা বাঁত্কমের সাধনা। তান ব্যাঝয়াছলেন 
প্রাচীন ভাষ্য রশীতি, ভাব ও ভাষার দ্বারা এই উদ্দেশ্য এই যুগে সাধিত হইবে 
না। যাঁহারা বাঁঙকমের গীতাভাষ্য এবং তাঁহার স্বকীয় ব্যাখ্যা চতুর্থ অধ্যায়ের 
১৯শ শ্লোক অবাধ পাঠ করিয়াছেন তাঁহারা দেখিয়াছেন বাঁত্কম কিভাবে গীতার 
আলোকে ও আদর্শে পাশ্চাত্য দার্শীনক, মনীষী ও পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের 
সমালোচনা করিয়াছেন। এই যুগোপযোগী পন্থার পথপ্রদর্শক বাঁঙ্কম। অন্য 
কোন গাঁতাভাষ্যে এই পদ্ধাত ও রাঁতি বাঁত্কমের পূর্বে কেহ অবলম্বন করেন 
নাই। পর্বেজন্ম ও তাহার স্মৃতি আলোচনা করিতে করিতে গাঁতার দ্বিতীয় 
অধ্যায়ের ব্যাখ্যায় কার্পেণ্টর সাহেবের 'মেণ্টল ফাঁজওলজি' গ্রন্থ হইতে উদ্ধার 
করিয়া দেখাইতেছেন স্মৃতির প্রকৃত উৎস কোথায়। এই রকম বহ উদাহরণ 
বাঁঙকমের গাঁতাভাষ্যে আছে। 

নিক্কাম কর্মের দ্বারা প্রবৃত্তি ও নিবাত্তর উভয়ের সামঞ্জস্য ও সমতা রক্ষা 
করা যায় এবং তাহাতেই পর্ণ মানবন্ধ এবং বাক্কমের মতে তাহাই স্থ 
মানবধর্ম ৷ বাঁ্কমের ধর্মে" ইন্দ্রিয়ের স্থান কোথায়, ইহা লইয়া অনেক সমালোচনা 
হইয়াছে। ইন্দ্রিয় চারতার্থতায় সুখ বা আনন্দ নাই, তাহা আছে হীন্দরয় সংযমে 
ও ইন্দ্রিয় জয়ে, ইহাই বাঁ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসার শিক্ষা ও তাঁহার ধর্ম সাহিত্যের 
এবং বাভিন্ন উপন্যাস-চারত্রের মূল কথা । 

বঙ্কিম সাংখাদর্শন আলোচনা কাঁরয়া এক মৌলিক দাট্টিভ্গীর পারিচ় 
দিয়াছেন। বাঁককমের পর্বে ও পরে সাংখ্য লইয়া বহন আলোচনা হইয়া গিরাছে। 
কিন্তু বঙ্কমের সাংখ্যদর্শন সমালোচনার বিশেষত্ব আছে। সাংখ্য দনরীমবর- 
বাদশী কিনা, ইহার উপর বচ্কিমের নিজস্ব ও স্বতন্য আঁভমত ও সিদ্ধান্ত 
আছে। এই প্রশ্ন বিশ্লেষণ কারবার সময় বাঁঙ্কম কোমৃতের Auguste 
Comte) মতবাদ সম্বন্ধে বাঁলয়াছেন যে কোমৃতে ও তাঁহার মতাবলম্বারা 
প্রকৃতপক্ষে নিরীশ্বরবাদী নহেন, সা্ধগ্ধবাদী। অর্থাৎ ঈশ্বর থাকলেও 


নহে। কিন্তু বাঁঙ্কম এই মতবাদ খণ্ডন j 
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অন্য কিছুতে মহন্ত নাই। বাঁড্কম 'সর্বকর্তা'র অর্থ কাঁরয়াছেন, সর্বশান্তিমান, 
সর্বস্যাম্টকারক নহেন। দ্রষ্টব্য বঙ্গদর্শন ২য় খণ্ড ১লা বৈশাখ ১২৮০ বঙ্গাব্দ 
১ম সংখ্যা ১২ পৃক্ঠা, 'সাংখ্যদর্শন' শীর্ষক প্রবন্ধ। ইহা কতদূর সঙ্গত তাহা 
সন্দেহজনক কারণ যান সর্বশক্তিমান তান, যে কেন সর্বসৃষ্টিকারক হইতে 
পারেন না, তাহা মনে করা কঠিন, কেন না সৃষ্টি করা সর্বশান্তির মধ্যে একটি 
অন্যতম শান্তি। 

এই য্যান্তর জন্য এবং ইহার পূর্বেও বাঁতকমকে অনেক সমালোচক নাস্তিক 
পর্যায়ের মধ্যে ফেলিয়াছেন। এ সময়ে ও যুগে জন ক্ট়ার্ট গিলের মতামত 
তাহার উপর বিশেষ প্রভাব বিস্তার কারয়াছিল। {তানি পরে 'ইউঁটালিটোরিয়া- 
নিস্‌ম্‌-এর তাঁর সমালোচনা করেন এবং নিজে তাহার সত্যতা সম্বন্ধে সন্দেহ 
প্রকাশ করেন। ইহার পর তান অগাষ্ট কোমৃতের প্রামাণিক দর্শনের 
(Positivist Philosophy) প্রাত অনরন্ত হন। কিন্তু মিল বা কোম্‌তে কেহই 
বাঁ্কমের মন ও বুদ্ধি জয় করিতে পারে নাই। রজনীতে আমরা দেখি 
বঙ্কিম ঈশ্বরকে খ:জিতেছেন এবং অমরনাথের মুখ দিয়া এই প্রশ্ন 


“ডু, তোমার অনেক সন্ধান করিয়াছি, কৈ তুম? দর্শনে, বিজ্ঞানে তুম নাই। 
জ্ঞানীর জ্ঞানে, ধ্যানীর ধ্যানে তুমি নাই। তুমি অপ্রমেয়, এজন্য তোমার পক্ষে প্রমাণ নাই। 


এই স্ফনটনোন্ম্খ হযদ্‌পন্মই তোমার প্রমাণ, ইহাতে তুম আরোহণ কর। তুমি সুখ দরখের 
অতাত, তোমারই চরণে সকল সমর্পন কারব। 


রজনাতে যাহা ইঙ্গিত, কৃষ্কান্তের উইলে তাহা সিদ্ধান্ত ও প্রাপ্তি। 
সেখানে বাঙ্কম গোবিন্দলালের মুখ দিয়া বাঁললেন_“ভগবৎ-পদ্মে মনঃস্থাপন 
ভিন্ন শান্তি পাইবার উপায় নাই।' 


বাক্মের ধর্মসাহিত্যের শিক্ষা এই যে ধর্ম সমাজের, রাষ্ট্রের ও সংসারের 


অবসানেই সব শেষ নহে। তাহার পরেও আছে। উ 3 

সেই চিরন্তন প্রশ্ন_'ততঃ কিম যথার্থ ধর্ম মৃত্যুকে আত্যন্তিক বিনাশ 

বলিয়া চ্ৰাঁকার করে না, বিশেষ কারিয়া হিন্দুধর্ম বণ্কিম সেই ধর্মের মূল- 

কথার প্রকাশ তাঁহার ধর্ম" আলোচনায় ও সাহিত্যে করিয়াছেন। তাঁহার 
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সাহিত্যে, ধর্মে ও উপন্যাসে, সেই সত্য সম্বন্ধে জিজ্ঞাসা আছে, যাহা প্রকৃতির 
অন্তরালে থাঁকয়াও নিত্য ও বাস্তব । সেই কারণে তানি বলিয়াছেন, 'বাহঃ 
প্রকৃতি প্রত্যক্ষ কিন্তু তাই বলিয়া অন্তঃপ্রকৃতি সম্পূর্ণ অপ্রত্যক্ষ নহে, তবে 
তাহা প্রত্যক্ষ কারবার ক্ষেত্র হইল মনোবিজ্ঞান ও দর্শন" পুনরায় সেই 
জিজ্ঞাসাই ‘তান কারতেছেন যখন ‘তান তাঁহার 'উত্তরচারতে' কাঁবর যথার্থ 
সৃষ্টি ও কল্পনা সম্বন্ধে আলোচনা করিতে কাঁরতে বালতেছেন, প্রকৃত সৃষ্ট 
দ্বভাবকে অনুকরণ করিতে পারে; কিন্তু তাহার প্রধান কাজ সত্যকে আতন্রম 
করিয়া অরুপকে রূপ দান করা।' বাঁঙকমের উপন্যাসে যে সন্ন্যাসী চারত্রসকল 
আছে তাহারা এই বাতাই বহন করে। 

বাঁঙ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসায় একটি বিশিষ্ট প্রশ্ন অদ্ট ও পদ্রুষকারের দ্বন্। 
ধর্মজগতে ইহা লইয়া বহু তর্ক বিতর্ক হইয়া গিয়াছে। হিন্দুধর্মের সমাধান 
হইল কর্মফলের মাধ্যমে। গত জন্মের কর্ম বর্তমান জীবনের অদস্ট এবং 
বর্তমান জীবনের কর্ম আগামী জন্মের অদন্ট নিরূপণ কাঁরয়াছে। সতরাং 
কমই শ্রেষ্ঠ ও প্রবল এবং প্রকারান্তরে অদুষ্ট বালয়া যথার্থ কিছুই নাই, 
কমই সব এবং পুরূষকারই প্রকৃতরুপে শাশ্বত ও চড়ান্ত। যোগবাশজ্ঠে 
বাঁশস্ঠাদের শ্রীরামচন্দ্রকে এই সিদ্ধান্তের কথা নানাভাবে নানা উপাখ্যানে 
ব্যঝাইয়াছেন। বাঙ্কম তাঁহার সাহিত্যে এই প্রশ্নের একটা ব্যবহারিক সামঞ্জস্য 
কারবার প্রয়াস পাইয়াছেন। উদাহরণস্বরূপ, দেবী চৌধ্ুরাণীতে বাঁঙ্কম 
বলিতেছেন, 'সময়ে মেঘোদয় ঈশ্বরের অনুগ্রহ, অবশিষ্ট ভক্তের নিজের দক্ষতা, 


বাঙ্কম এই যুক্তি খণ্ডন করিয়া দেখাইয়াছেন 
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ধর্ম? অর্থ, কাম ও মোক্ষ এই চতুবির্গ ই হিন্দুধর্মের আদর্শ। বাঁঙ্কম গীতার 
দ্বিতীয় অধ্যায় ব্যাখ্যা ও বিশ্লেষণ করিয়া দেখাইয়াছেন যে জগতকে উপেক্ষা 
করা হিন্দুধর্মের বাণী নহে, এবং বেদ, বেদান্তর মায়াবাদ ভুল করিয়া বোঝান 
হইয়াছে। বেদ বলিয়াছেন, ‘যদ বাহ্যং তদন্তরং--বাহর ভিতর আলাদা নহে। 
বস্তু ও অবস্তু প্রকৃতদম্টতে ভিন্ন নহে। সুতরাং বস্তু-তান্তিকতা ও 
আধ্যাত্কতায় কোন মৌলিক প্রাতদ্বন্বিতা নাই। বাঙ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসয় 
ইহা একাঁট বিশিষ্ট অবদান এবং আগামী যুগে ধর্ম ও বিজ্ঞান লইয়া যে 
সংঘর্ষ আসিবে ইহাতে তাহার সমাধানের ইঙ্গিত পাওয়া যাইবে। ইহার আরও 
সংন্দর ভাষ্য ও উদাহরণ পাওয়া যায় 'আনন্দমঠে' সত্যানন্দের প্রীত চিকংসকের 
উল্ভিতে যেখানে বাঁঙ্কম বাঁলতেছেন : 


সত্যানন্দ কাতর হইও না। তেত্রিশ কোটি দেবতার পুজা সনাতন ধর্ম নহে। সে 
একটা লৌকিক অপকৃষ্ট ধর্ম। তাহার প্রভাবে প্রকৃত সনাতন ধর্ম_ল্লেচ্ছেরা যাহাকে 
হন্দবধর্ম বলে_তাহা লোপ পাইয়াছে। প্রকৃত হিন্দুধম: জ্ঞানাত্বক_ কর্মণত্বক নহে। সেই 
জ্ঞান দই প্রকার-_বাহার্বিয়ক ও অন্তার্ববয়ক। অন্তার্বষয়ক যে জ্ঞান সেই সনাতন 
ধর্মের প্রধান ভাগ। কিন্তু বাহযাবষয়ক জ্ঞান আগে না জন্মিলে, অন্তর্ববয়ক জ্ঞান জন্মিবার 
সম্ভাবনা নাই। স্থল কি তাহা না জানলে, সক্ষম কি তাহা জানা যায় না। এখন 
এদেশে বাহীর্বষয়ক জ্ঞান বিলুপ্ত হইয়াছে। কাজে. কাজেই প্রকৃত সনাতন ধর্মও 
লোগ পাইয়াছে। সনাতন ধর্মের পননর্ধার করিতে হইলে, আগে বাঁহ“বিষয়ক জ্ঞানের 
প্রচার করা আবশ্যক। এখন এদেশে বাহশীবষয়ক জ্ঞান নাই, শিখায় এমন লোক নাই! 
আমরা লোকশিক্ষায় পটু নাহ। অতএব ভিন্ন দেশ হইতে বাঁহীবষয়ক জ্ঞান আনিতে 


হইবে।....ইংরাজী শিক্ষায় এদেশীয় লোক বহি সশক্ষিত হইয়া অন্ত ব্বতে 
সক্ষম হইবে। তখন সনাতন ধর্ম প্রচারে আর বিঘ্ন থাকবে না। 


বঁ্কমের ধর্মীজজ্ঞসায় জগৎ-জ্ঞ'ন ররষজঞানের বাধক না হইয়া সাধক ও 
প্রাতপাদক হইয়াছে। 

আতি অং্পকথায় এবং সহজ সরল ভাষায় বাম ধর্মের মতন এই 
ক্ষেত্রে প্রকাশ করিয়াছেন। ইহার ভিতর তাঁহার স্বতন্্ ধর্মদুষ্টি ও বৈশিষ্ট্য 
বিশেষ থম, বাঁঙ্কম যথার্থ সনাতন ধর্মাবলম্বী। কিন্তু 


বাঁঙ্কমের' ধর্ম জিজ্ঞাসা 


দ্বিতীয় জড় বিজ্ঞান ও পাশ্চাত্য ব্যবহারিক কৌশল সম্বন্ধে তাঁহার সহদদয় 
উদারতা এবং তাহা যে সনাতন ধর্মের পাঁরপন্থী নহে, বরং সহায়ক ও পোষক 
তাহা প্রমাণ করা। সেই বাণীই পরে স্বামী বিবেকানন্দ ভারতবর্ষে বজ্রকণ্ঠ 
ঘোষণা করিয়াছিলেন। 

হিন্দুর বর্ণাশ্রম ধর্ম লইয়া যে নানাবিধ অন্ধ কুসংস্কার তাহার প্রকৃত 
সত্যকে আচ্ছন্ন করিয়াছে, তাহার আলোচনা প্রসঙ্গে বাঙকম তাঁহার আঁভমত 
প্রকাশ করিতেছেন এই ভাষায়_ 


রাহ্গণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শের যে সমাণ্ট তাহা পরাথবার লোকসংখ্যার আঁত 
ক্ষদদ্রাংশ। জগদীশ্বর ক তাহাদের কোন ধর্মাবাহত করেন নাই? কোটি কোটি মনুষ্য 
কারয়াছেন? ভগবদযন্ত ধর্ম কি হিন্দুর জন্যই, ম্লেচ্ছ কি তাঁহার সন্তান নহে? 


জচ্তিমূলক ও ভিত্তিহীন। তাহার প্রমাণ ই স্থলে আরও বিশদভাবে 


দই হইলেই ভাল হয় না ন্‌ ৷ উভয়েই ভুলারূপে আছে এবং 
ইহ ই না, মললমান হইলেই ভাল হন পানী ভারতবর্ষের পডু ছিল তা 
সাও স্বীকার কাঁরতে হয় যে যখন মনসলমান 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


ধর্ম আছে, হিন্দ; হৌক, মুসলমান হৌক, সেই শ্রেষ্ঠ । অন্যান্য গুণ থাকলেও যাহার 
ধর্ম নাই, হিন্দ, হৌক, মুসলমান হোক, সে নিকৃষ্ট। উরঙ্গজেব ধর্মশন্য, তাই তাহার 
সময় হইতে মোগলরাজ্যের অধঃপতন সম্ভব হইল। রাজাঁসংহ ধার্মিক এইজন্য [তান ক্ষুদ্র 
রাজ্যের আধপাঁতি হইয়াও মোগল বাদশাহকে অপমানিত ও পরাস্ত কারয়াছলেন। 


এই উক্তি হইতে বঙ্কিমের হিন্দদ-মসলমানের প্রাতি সমদর্শিতা প্রমাণিত 
হয়। ধর্মীভজ্ঞাসায় এই উদারতার পথপ্রদর্শক বাঁত্কম। সং্কীর্ণতা তো দূরের 
কথা, এই সমন্বয়ী ও উদার দৃষ্টি তখনকার যুগে বিরল এবং প্রায় অসম্ভব 
ছিল। তান সেই যুগে ধর্ম সমন্বয়ের নূতন যুগ ও ভাত্তি স্থাপনা 
কাঁরতোঁছলেন। এই 'হ্দন-মুসলমান ধর্মে সমদ্‌ষ্টি ব্যন্ত করিয়া বাঁঙকম অন্য 
প্রবন্ধে বালয়াছেন-__'পলাশীক্ষেত্রে হিন্দদ-মুসলমানের সাম্মীলত সেনার 
কাপদর,যতার অপবাদ সম্পূর্ণ মিথ্যা” ইহা উল্লেখযোগ্য যে বাঁঙ্কম উপন্যাসে 
বহদ আদর্শ চরিত্র মঃসলমান চারত্র সৃষ্টি কাঁরয়াছেন। দু্গেশনান্দনীতে 
আয়েষা চার সজনে বাঁজ্কম দেখাইয়াছেন মুসলমান রমণীর গরায়সী মাহিমা। 
চন্্রশেখরে দলনী বেগম আদর্শ পাঁতব্রতা রমণণী। রাজাসিংহে সম্রাটকন্যা 
জেবদান্নসার চারত্র ও স্বার্থত্যাগ সাহিত্যগতে অতুলনীয়। মোবারক ও 
সাঁতারাম উপন্যাসে বাষ্কিমের স্ট চাঁদশা ফকিরের চার, যাহাতে হিন্দ 
মনসলমানে সমদার্শতার জীবন্ত বিগ্রহ ফুটিয়া উঠিয়াছে। বর্তমান যুগে ধর্ম 
ও সাম্প্রদায়িকতা লইয়া নানা কটে-তক্ক বিতর্ক চাঁলতেছে। বহুদিন পর্বে 


নিম্নোন্ত বাক্যাবানময় হইল যাহা জাতারামের 
প্রথম সংস্করণে ১০৫-৯ পড্ঠায় আছে এবং যাহার অপূর্ব কথাগ্যাল এইরূপ : 


সাঁতারাম : ঠাকুরের মন্দিরের ভিতর মূসলমান। 
ফকির : দোষ ক বাবা। 
সীতারাম : 


বাঁঙকমের ধর্ম জিজ্ঞাসা 


: ইনি নারায়ণ, জগতের সৃচ্টি-স্থিতি প্রলয় কর্তা। 

: তোমাকে কে সৃণ্টি করিয়াছে। 

: ইনিই। 

: আমাকে কে সংষ্টি কাঁরয়াছে? 

: ইনিই, যান জগদা*্বর তানি সকলকে সৃষ্টি কারয়াছেন। 

: মুসলমানকে সৃষ্টি করিয়া ইনি অপাবিত্র হন নাই। কেবল মুসলমান 


ইস্ছার মন্দির দ্বারে বসিলেই ইনি অপবিত্র হইলেন? এই ব্রাদ্ধতে, 
বাবা, তুমি হিন্দরাজ্য স্থাপন করতে আসিয়াছ? আর একটি কথা 
[জিজ্ঞাসা কারি, হীন থাকেন কোথা? শঢধ এই মন্দিরের ভিতর থাঁকিয়াই 
{ক ইনি সৃষ্টি স্থিতি প্রলয় করেন? না আর থাকবার স্থান আছে? 


£ ইনি সর্বব্যাপী, সর্বঘটে, সর্বভূতে আছেন। 
: তবে তান আমাতে আছেন। বাবা, তিনি আমাতে অহরহ আছেন, 


তাহাতে তান অপাঁবন্র হইলেন না। আমি উহার মন্দির দ্বারে বাঁসলাম, 
ইহাতে তানি অপবিন্র হইলেন? 


আমার জানা নাই, জগতের কোন বিশিষ্ট সাহিত্যিক এইরূপ সহজ, সরল 
ও অকাট্য যদত্তির দ্বারা সকল ধর্মের প্রতে সমদষ্টির বাণ প্রকাশ করিয়াছেন 
কিনা। জগতের কোন শ্রেষ্ঠ উপন্যাসে সকল ধর্মের প্রীত এই উদারতা কোন 
চাঁরন্রে দেখিয়াছি বলিয়া মনে হয় না। ইহাতে সঁতারাম শুধ পরাস্ত হইলেন 
না তিনি স্বীকার করিলেন যে তাঁহার ধর্ম অনভাততে ক্ষনদ্রতা ও সক্কীর্ণতা 
ছিল। মুসলমান চাঁদশা ফকির যথার্থ ধর্মোগদেষ্টা হইয়া হিন্দনরাজা সাঁতা- 


রামকে এই মর্মে শিক্ষা দিতেছেন : 


ফাঁকর : 


সীতারাম :. 


সেই একজনই হিন্দমুসলমানকে সৃণ্টি করিয়াছেন। উভয়ই তাঁহার 
সন্ভান। উভয়ই তোমার প্রজা হইবে। দেশাচারের বশীভূত হইয়া প্রভেদ 
কারও. না। প্রজায় প্রজায় প্রভেদ পাপ। পাপের রাজ্য থাকে না। 


নু 
ভূমি যখন বাঁলতেছ, ঈশ্বর হিন্দতেও আছেন, সসলমানেও 


২২১ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


মুসলমানে কোন প্রভেদ দোখ না। এক্ষণে তোমরা দেবতার পূজা কর, 
আম অন্যত্র যাইতোছ। যাঁদ ইচ্ছা থাকে বল, যাইবার সময় আবার 
আঁসয়া তোমাকে আশীর্বাদ করিয়া যাইব। 


বদায়কালে সীতারাম বলিলেন_আপানি যে সকল উপদেশ দিলেন, তাহা ন্যায়- 
সঙ্গত। আমি তাহা সাধ্য অনুসারে পালন কারব। কিন্তু আমার ইচ্ছা যে 
আমার নূতন রাজধানীতে আপনি বাস করেন। আপনার ন্যায় জ্ঞান ব্যাক্তি 
আমার নিকট থাকিলে রাজ্যের বিশেষ মঙ্গল হইবে এবং যাঁদ কখনও আম 
আপনার উপদেশের বিপরাতাচরণ কার, তাহা হইলে আপাঁন তাহা সংশোধন 
করিয়া দিবেন।' তখন ফাঁকর বাঁললেন : 


ফাঁকর : তুমি একটি কথা আমার নিকট স্বীকৃত হইলে, আমিও তোমার কথায় 
স্বীকৃত হইতে পাঁরি। তুমি রাজধানীর দি নাম 'দিবে। 

সীতারাম : শ্যামাপুর নাম আছে, সেই নামই থাঁকবে। 

ফাঁকর : যাঁদ উহার 'মহম্মদপ;র' নাম দিতে স্বীকৃত হও, তবে আমিও তোমার 


কথায় স্বীকৃত হইতে পাঁর। 
সীতারাম : এ নাম কেন? 
ফাকর : তাহা হইলে আমি খাঁতর-জমা থাকব যে তুমি হিন্দমসলমানে সমান 
দেখিবে। 
সাঁতারাম কিয়ৎকালের জন্য নীরব রাহলেন এবং হইলেন। 
করতেন তাহার পর স্বীকৃত 


আমি থাকব, কোন গৃহে বাস কারিব না। কিন্তু তোমার নিকটেই থাকিব! যখন 
যেখানে থাকি তোমাকে জানাইব। তুমি খীঁজলেই আমাকে পাইবে। 


গমনকালে ফাঁকর সাঁতারামকে এই বালিয়া আশীর্বাদ কাঁরলেন, ‘তোমার 
মনস্কাম সিদ্ধ হউক এডি | 


বর্তমান যুগে স্বাধীন ভারতবর্ষ যে আদর্শ রাষ্টতন্ত ও ধমপীনরপেক্ষতার 
মন্্রসাধন কাঁরতেছে তাহার প্রথম প্রবর্তক বাঁকম। হিন্দ-মসলমানের একা 
ও প্রীত এবং তাহাকে 'ভাঁত্ত কারয়া ভারতীয় রাষ্ট্রঠনেশ আদর্শ সমগ্র 


২২২ 


বঙ্কমের ধর্ম জিজ্ঞাসা 


ভারতবর্ষে বাঁড্কম প্রচার করিয়াছিলেন। তাঁহার পূর্বে কোন ভারতীয় রাষ্ট্র 
নেতা বা সাহীত্যিক বাঁঙ্কমের ন্যায় সমদশা* ছিলেন না। হিন্দুর প্রতি পক্ষ- 
পাতিত্ব বা মুসলমানের তোষামোদ কোনটাই বাঁঙ্কমের ধর্ম নহে। ১২৮৩ 
বঙ্গাব্দের পৌষ সংখ্যায় বঙ্গদর্শনে বঙ্কিম লিখিতেছেন : 


বাংলা শৃহন্দ;-মুসলমানের দেশ_একা হিন্দুর দেশ নহে। কিন্তু হন্দ:-মনসলমান 
এক্ষণে পৃথক, পরস্পরের সাঁহত সহদয়তাশ,ন্য। বাংলার প্রকৃত উন্নাতর জন্য প্রয়োজনীয় 
যে, হিন্দ্-মসলমানের এঁক্য জন্মে। যতদিন উচ্শ্রেণীর মুসলমানাদগের মধ্যে এমত গর্ব 
থাকিবে যে তাঁহারা ভিন্ন দেশীয়, বাংলা তাঁহাদের ভাষা নহে, তাঁহারা বাংলা লিখবেন 
না বা বাংলা শশাঁখিবেন না, কেবল উদ ফাসাঁ'র চালনা কাঁরবেন, ততাঁদন সে এক্য জান্মবে 
না। কারণ জাতীয় এক্যের মূল ভাষার একতা। 


ইহাই হইল বাঁঙ্কমের বালিষ্ঠ ধর্মনশীত এবং তাঁহার হিন্দ:-মন্সলমান এক্য 

ও সমন্বয়ের মহামন্র। ইহাতে দদর্বলতা নাই, কাতরতা নাই, খোসামদ্দী নাই, 

কিন্তু আছে বিপ্রল উদারতা। ইহাতে লক্ষ্য কারবার বিষয় এই যে হিন্দ; 

হোক বা গসলমান বান্রিলদে ক্ষ্ঠিপাথর হইল যে সে বাংলার কল্যাণ 

De ৮ তান হইতে বন নব হাত বলত 
বৃঝিয়াছিলেন 


কিন্তু গীলজন্.-এর ভিতর এমন ক নিভাব্ছু কি নক “রাজন! বালবার 


পাও নিত্য 
মা যায়। গছ উত্তর দিলেন_আছে কিন্তু সেই নাই। তখন প্রশ্ন হইল 
এ জন নাই। তাহাকে ধর্ম বাঁললে আর কোন * 
যো ধর্ম ক?’ প্রশ্নোত্তর এই ভাবে চলল মানা মান্য নয়, অহাই 
গন: যাহা থাকলে মানুষ মান্য হয়, গা 
মানুষের ধর্ম। 


বাঁঙ্কম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


শিষ্য : তাহার নাম কি? 
গুরু : মনবব্যত্ব। 


ইহার বিশ্লেষণ করিয়া বাঁজ্কম তাঁহার অণুশীলনে ও ধর্মতত্তে বালয়াছেন_ 
‘আম ধর্মতত্বে বলিয়াছি যে মনধ্যত্বই মানুষের ধর্ম। সেই মন্ব্যত্ব বা ধর্মের 
উপাদান আমাদের বাত্তগয্ীলর অনুশীলন প্রস্ফুরণ ও চাঁরতার্থতা। সেই বৃত্তি- 
গুলিকে শারীরকি, জ্ঞানাজনী, কার্যকারনী ও চিন্তরঞ্জনী এই চাঁর শ্রেণীতে 
বভন্ত করিয়াছ। এই চর্তাবাধ বৃত্তিগ্নালর উপযনুন্ত স্ফৃর্ত পারণাত ও 
সামঞ্জস্যই মন্যব্যত্ব।' এই মনযব্যত্ব বাঁঙকমের ধর্মনীতি। সকল ধর্মের সার হইল 
এই কৃষ্ট সাধন। শারীরক ও মানসিক বাত্তগীলর অনুশীলন দ্বারা প্রকাশ 
এবং তাহাদের অবস্থান;যায়ী প্রয়োগ ইহাই প্রকৃত ধর্ম। এই অনুশীলন 
বাঁৎকমের মতে হিন্দুধর্মের সারাংশ ও প্রকৃত ধর্মতত্ব। ইহাই 'ববজনীন 
মানবধর্ম এবং বাঁঙ্কমের নববেদান্ত। ইহাতে জগতকে মায়া বাঁলয়া উপেক্ষা 
নাই, আবার তাহাকে আত্যান্তক সত্য বালয়াও মোহ নাই। 


এই নববেদান্ত বঙ্কিমের মূল ধর্মতত্ব। ইহা বহুভাবে ‘তান ব্যাখ্যা ও 
বিশ্লেষণ কাঁরয়াছেন। তাহার 1ভতর হিন্দুধর্ম সম্বন্ধে বাঁঙকমের গভীর 
সুচিন্তিত মতামত আছে। এই বিষয়ে তাঁহার কাঁতপয় 'বাশষ্ট সিদ্ধান্ত 
উল্লেখযোগ্য । ১২৯১ বঙ্গাব্দের ১৫ই শ্রাবণ তারিখের 'প্রচার, পত্রিকায় বাঙ্কম 
'একাট পুরাতন কথা” শীর্ষক এক প্রবন্ধ প্রকাশ করেন এবং সেখানে এই 


প্রশ্নের বিস্তৃত আলোচনা কারিয়াছেন। সেই আলোচনায় বাঁঙ্কমের তনাঁট 
সিদ্ধান্ত আছে : 


প্রথম : শহন্দুধর্ম হি আচারে নিহিত? 
িকাটাকি ডাকিলে সত্য সত 


একাদশীর ব্রত স্বাস্থ্য রক্ষার একটি উত্তম উপায়। তবে শরার রক্ষার ব্রতই কি হদধের্ 


হিন্দ; হাঁচি পাঁড়লে পা বাড়ায় না। 


ইহাতে বাঁঙ্কম বলিতেছেন যে আচার ও 
যখন আচার প্রাণহীন তখন তাহার 
কুসংসকারে পর্যবাঁসত হয়। 


ধর্মে সম্বন্ধ থাকতে পারে, কিন্তু 
সাঁহত ধর্মের সংশ্রব থাকে না, তাহা 


২২৪ 


বাঁঙমের ধর্ম জিজ্ঞাসা 


দ্বিতীয় : ‘যখন ধর্মশবন্য সমাজের বিনাশ নিশ্চিত, আর যাঁদ হিন্দুধর্মের স্থান 
অধিকার করিবার শান্ত অন্য কোন ধর্মেরই নাই, তখন 'হন্দুধর্ম রক্ষা ভিন্ন হিন্দসমাজের 
আর ক গাঁত আছে।" 


উপরোন্ত প্রশ্নের দ্বারা বাঙ্কম এই আঁভমত প্রকাশ কারতেছেন যে, হিন্দ 
ধর্ম সংস্কার ও সংরক্ষণ ইহাই ধর্মনীতি ও কর্তব্য। যাহা আবর্জনা তাহা 
দূর করতে হইবে। যাহা শাশ্বত সারাংশ তাহা কায়মনোবাক্যে পালন ও 
রক্ষা করিতে হইবে। সুতরাং তিনি এই স্থলে আবার বলিতেছেন: 


হাহা প্রত টিনার হী ফেরত কলত বিত "অলি দেখাত কচ জেন 
ছি বেশে ধস“ বলিয়া দিলেন রি হা ক্রেন 'ললার ভন সাহা রো 
অধরা প্রত বহা ফেল উদর রাস লন দন 
এবং অজ্ঞ ও নিরোধ কর্তৃক হিন্দ বায়া গীত হইয়াছে, যাহা বেত ঠা 
বিজান, যাহা কেবল ইতিহাস বা কাপিড ইতহাদ কেবন করম মন 


ভতাঁয়: “যাহাতে মন্মযযের উন্নতি, শারীরিক, মান সক 
2578১ হিন্দধমেইি প্রবল। 
হয়, তাহাই ধর্ম। এইরূপ উন্নাতিকর জা ধর্মাপেক্ষা 
‘মেই তাহার প্রকৃত সম্পূর্ণতা আছে। হিন্দধসে € * শান্ে 
ধর্মে 5) এ আর যাহা থাকে, 
নাই। সেইটুকু সারভাগ। সেইটকু হিন্দ, সেইটকু ছাড়, মনতে থাকে 


মাই, আছে যযান্ত-সমান্বিত দু্টিভষ্গা যাহার স্বাত্য 5 
বৈদান্তের |] হন নাই! হিন্দুধর্মের 
এই তিনাট সিদ্ধান্ত দেখাইয়াই বাম কষারয়াছেন। তাহার বিভিন 


যাহা ভাষায় 
উ. সারমর্ম তাহাও সহজ সরল তে গীতার ব্যাখ্যায় অন 
জজ উচিত ধর্মস্যহিত্যে, প্রবন্ষে, হলনা 7 এই সকল লেখা 
ত জক ০০ এ বব বতকমরের কমতে 
পর্যালোচনা ক্রিজে কুহু সারা কুট হই bi 
সঙ্কলন আজও হয় নাই । তত্ব মতদুর বঙ্কিম-সাঁহিতা দেখিবার সুযোগ 
৯৫ ২২৫ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


হইয়াছে তাহার উপর ভাত্ত কয়া বাঁঙ্কমের প্রধান ?সদ্ধান্তগীল এই স্থলে 
এইভাবে াঁপবদ্ধ করা যাইতে পারে: 

প্রথম : যাহা সত্য তাহা ধর্ম। বাঁওকম ১২৯২ বঙ্গাব্দের পৌষ সংখ্যায় 

প্রচার’ পত্রিকায় সাহিত্য ও ধর্ম* শীর্ষক প্রবন্ধে ইহার 
আলোচনা কাঁরয়াছেন। 

দ্বিতীয় : চিত্তশনুদ্ধি বঙ্কমের মতে শুধু ধর্মের অঙ্গ নহে, তাহাই 

ধর্ম। এই চিত্তশাদ্ধর উপর বাঁতকম বিশেষ জোর 'দয়াছেন। 

তাঁহার ‘চিত্তশুদ্ধি’ নামক প্রবন্ধে এ বিষয়ের বিশদ আলোচনা 

আছে, যাহা হইতে 'নম্নালীখত বাক্য উদ্ধৃত কারলাম_ 

যাহার চিত্তশুদ্ধি নাই তান কোন ধর্মাবলম্বীদগের মধ্যে 

ধার্মিক বাঁলয়া গণ্য হইতে পারেন না। চিত্তশুদ্ধিই ধর্ম। 

যাহার চিত্তশুদ্ধি নাই তান হিন্দ নহেন। ইন্দ্রিয় সংযম 

চিত্তশুদ্ধির প্রধান লক্ষ্ণ। কার্যক্ষেত্রেই, সংসারধমেই ইন্দ্রিয়- 

সংযম লাভ করা যায়; যোগে বা তপস্যায় পাওয়া যায় না। 

বিশ্বামিত্ৰ বা পরাশর ইন্দ্রিয় জয় কাঁরতে পারেন নাই। ভষ্ম 

বা লক্ষণ পারিয়াছলেন। হিন্দুধর্মের এই একটি নগর 

কথা কাহিলাম। এই লক্ষণেই শান্তি। পরার্থপরতা ভিন্ন 

িত্তশাদ্ধ নাই। আপাঁন যেমন, পর তেমন_এই ভাবই 

পরার্থপরতা। সংসার পারত্যাগ করিলেই, কৌপীন ধারণ 

শুদ্ধি হয় না। ভগবৎ-পাদপদ্মে গাঢ়ভান্ত fচত্তশুদ্ধির আর 

একটি প্রধান লক্ষণ। এই ভান্তিই চিত্তশুদ্ধির মূল ও ধর্মের 


মূল। 
বাঁকমের ধর্মাজজ্ঞাসায় ইহাই অনুশশলন। এই অন্দশীলনই বাঙ্কমের ধর্ম 
এবং ইহাই বাঁড্কমের সিদ্ধান্তে মানবধম। ইহাই বাঁঙ্কমের সনাতন ধর্ম যাহা 
যুগে যুগে সত্য ও অন্রান্ত। 

বাঁ্কম ধর্মসাহিত্যে দেখাইয়াছেন যে শ্রীকৃষচারতরে সমস্ত বৃততিই সম্যক 
অনশশীলিত হইয়াছে এবং পূর্ণভাবে। যাঁদ 
বিশ্বাস করিতেন তথাপি তাহার “কটা সেই বিশ্বাস ও দ্র দ্বারা 
তত্ব ও ধমাজজ্ঞাসার মহল উদ্দেশ্য। এক কথায় 'কৃষচরিতে' বাঁজকমের 'জীবন- 

২২৬ 


বাঁঙ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসা 


দর্শন কি তাহা ব্যন্ত হইয়াছে । বঙ্কিমের দৃষ্টিতে শ্রীকৃষ্ণ আদর্শ পূরুব। 
যেভাবে ধর্মে ও দর্শনে তাঁহাকে পুরুষোত্তম বলা হইয়াছে, সেভাবে নহে, 
কিন্তু জীবনের কুর:ুক্ষেত্রে শ্রীকৃষ্ণ আদর্শ মানব। দেবীচৌধ্ুরাণীতে বাঁঙ্কম 
বলিয়াছেন_-ঈশবর অনন্ত জান। কিন্তু অনন্তকে ক্ষুদ্র হৃদয়াপঞ্জরে পৃরিতে 
পারি না। সান্তকে পাঁর। তাই অনন্ত জগদ্রী*বর, হিন্দুর হৃংপিঞ্জরে সান্ত 
শ্ৰীকৃষ্ণ" বড্কিম দেখাইয়াছেন, পরাক্রমে, পাণ্ডিত্যে, বীর্যে ও শিক্ষায়, জ্ঞানে, 
বাদ্ধিতে ও বিনয়ে, শ্রী, ধৈর্যে ও সন্তোষে, শ্রীকৃষ্ণ অদ্বিতীয় ও শ্রেজ্ঠ। তিনি 
অক্রোধ ও ক্ষমাশীল তান আচারে দক্ষ, কৌশলে অপরাজেয়, কর্মে? জ্ঞানে ও 
ভাঙ্গতে অনিন্দ্যনীয়। তিনি সন্যাসে যথার্থ সন্ন্যাসী, গৃহে যথার্থ গৃহস্থ, 
রণক্ষেত্রে ধর্মযুদ্ধে তানি যথার্থ যোদ্ধা ও সারথা, পরামর্শে বথার্থ পরামর্শ 
দাতা, মন্ত্রণায় যথার্থ মন্ত্রী, রাজধর্মে আদর্শ রাজা । তান যোগে যোগী, কর্মে 
কমা জ্ঞানে জ্ঞানী, ভক্তিতে ভন্ত, প্রেমে প্রেমাস্পদ ও প্রোমক। সুতরাং 
বাঁঙ্কমের ধর্মে শ্রীকৃষ্ণ আদর্শ মানব। 

যখন ১৮৮৬ খ্টাব্দে বাড্কমের 'কৃষচরির্র'গ্রন্থাকারে প্রকাশিত হয় তখন 
সেই গ্রন্থের ভূমিকায় বাঁঙকম স্বয়ং িখিয়াছেন : 


সেই সকল কথার মধ্যে তিনাট কথা আমি তিন প্রবন্ধে বুঝাইতে প্রবৃত্ত আছি। 
উক্ত তিনটি প্রবন্ধের একটি অন্দশীলন ধর্মীবষয়ক। দ্বিতীয়া দেবতাবষয়ক। তৃতীয়াটি 


কৃষ্ণচারত্র । 


অনুশীলন ও কৃষচারত্র আমরা সংক্ষেপে আলোচনা করিয়াছি। দেবতত্ব 
সম্বন্ধে এই স্থলে দু-একটি কথা বলা প্রয়োজন। বঙ্কিম লিখিয়াছেন যে 
অগাধ 'হন্দঃশাস্র-সমযদ্রে দেবতত্ব একটি অত্যাবশ্যকীয় অঙ্গ। বেদ হিন্দু 
শাস্তের শিরোভাগ ও সর্বাপেক্ষা প্রাচীন ও প্রামাণিক। ইহাই হিন্দদশাস্রের 
মূল। বেদ সকল শাস্ত্রের আকর। বেদ ও বৈদিক ধর্মসম্বন্ধে বাঁতকমের বিশিল্ট 
সদ্ধান্ত ছিল। প্রথম তাঁহার মতে বেদের চতুর্ভাগ, খক, যজন, সাম ও অথর্ব 
মন্রভেদে হইয়াছে। খাগ্বেদের মন্ত্র ছন্দোনিবদ্ধ স্তোন্র_ যথা, ইন্দ্রস্তো্, 
বরুণস্তোন্র ইত্যাদ। যজর্বেদের মন্ত্র গদ্যে বিকৃত এবং তাহার উদ্দেশ্য 
যজ্ঞানক্টোন। সামবেদের মন্ত্র গান। খগ্বেদের মন্ত্র গাঁত হয় এবং যখন গাঁত 
হয় তখন তাহাকেও সামবেদ বলে। অন্য বেদ অপেক্ষা সামবেদেরই উৎকর্ষ 
এবং গাঁতায় বলা হইয়াছে 'বেদানাং সামবেদাম্মি'। বাঁডকমের দ্বিতীয় বন্তব্য 
এই যে বেদের দেবতাঁদ যথা অগ্নি, বরুণ, ইন্দ্র প্রভীতিকে পাশ্চাত্যবাসীরা 


২২৭ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


ভুল কারয়া ভাবিয়াছিল যে তাহারা হিন্দুদের জড়োপসনার প্রতক। এই সকল 
দেবতারা বাঁঙকমের মত জড় নহে, এক এক চেতনার স্ফুর্ত এবং তাঁহারা 
সকলেই চৈতন্যময় ও চেতনাযু্ত। বঙ্কমের তৃতীয় মন্তব্য বেদের তত্বজ্ঞান 
সম্বন্ধে। বাঙ্কম এই সিদ্ধান্ত কাঁরয়াছেন যে বৈদিক মতে তত্ুজ্ঞান বিবিধ, 
দেবতত্ব, ঈশ্বরতত্ব ও আত্মতত্ব | বাঁঙ্কম বেদ হইতে প্রমাণ করিয়াছেন যে 
বৈদিক দেবতত্ব যথাৰ্থ ভাবে ব্াঝলে, ইহাই দেখা যায় যে হিন্দ; একেশ্বরবাদী। 
বাঁজ্কমের মতে বৈদিক ধর্মের প্রথম সোপান হইল চৈতন্য হইতে যে শরীর পৃথক 
তাহার বোধ। ইহার দ্বিতীয় সোপান হইল, জড়ে টৈতন্যের আরোপ । ইহার 
তৃতীয় সোপান হইল, এই চৈতন্যাবশিষ্ট [বিভিন্ন শান্তি অগ্নি, বরুণ, সবিতা 
্রভাতকে তুষ্ট করিয়া উপাসনা। ইহা আবার অনন্তশান্তময় একেশ্বরের 
মাহমা বাঁঝবার সোপান। এই উপাসনাতত্ব ব্যঝাইয়া বাঁ্কম দেবতাতত্ব 
সমাপ্ত করিয়াছেন। ঈশবরতত্ব আলোচনা প্রসঙ্গে বাঁঙকম দেখাইয়াছেন যে, 
ব্ৰহ্মাণ্ড শান্তির দ্বারা পারচালিত এবং সেই কারণে সকল দেবতাই সেই শান্তির 
আধার বালিয়া, তাহারাও 'নয়মাধন। এই নিয়মই নিয়তি যাহা সকলকে 
শাসন কারতেছে। সকলেই সেই নিয়মের অধীন হইয়া আপন আপন কর্ম 
সম্পাদন করিতেছে, কেহই সেই 'নিয়মকে আঁতব্রম করতে পারে না। তবে 
ইহাদেরও কর্তা, শাসক, নিয়ামক, ও কারণস্বরূপ আর একজন আছেন, তানিই 
বাঁঙকমের ঈশ্বর বা ধর্মের পরমেশ্বর। ইহাই বাঁঙকমের বৈদিক একেশ্বর- 
বাদাঁতার যুক্তি ও প্রমাণ। তবে ঈম্বরজ্ঞান জন্মিলেও জাতি মধ্যে দেবদেবীর 
উপাসনা উঠিয়া যায় না। ইহাই লৌকিক হিন্দদধর্ম কারণ বিভিন্ন মানুষ 
লইয়া জাত ও সমাজ এবং তাহাতে একই সময়ে বিভন্ন স্তরভেদ থাঁকবে। 
বাঙ্কমের চতুর্থ সিদ্ধান্ত এই যে বৌদক ধর্মের চরম অবস্থা উপানবদে ৷ 
এইখানে আনন্দময় ব্ৰহ্মই উপাস্য ও ধ্যেয়। বোদিক ধর্মের ইহা চতুর্থ ও 
শ্রেন্ঠতম স্তর । 


মার অব্যবাহত পর্বে ১৮৯৪ খস্টাব্দে ৯ই ফেব্রুয়ারী ও মার্চ মাসের 


বাঁকমের ধর্ম জিজ্ঞাসা 


shadow that the lofty heights which the old vedic Rishis ascended, 


now cast upon our vaunted modern culture. 


বাঁঙ্কম আরও বলিয়াছেন যে ীনগর্ণ ব্রহ্মের স্বরুপ জ্ঞান এবং সগুণ রক্ষে 
ভ্তি হিন্দুধর্মকে পূর্ণাঙ্গ কারিয়াছে। পঢুরাণাদি গীতা বা অন্যান্য ধর্মশাস্ত 
হিন্দুধর্মকে সর্বাঙ্গীন রূপ দিয়াছে। বঙ্কিমের ধর্মসাহিত্য আলোচনা করিলে 
দেখিতে পাওয়া যায় তাঁহার ব্যাপক ভূমিকা যাহার ভিতর আছে বেদ, বেদান্ত, 
উপানিষদ গীতা পঃরাণাঁদ সমগ্র হিন্দুশাস্র। 

ধর্ম লইয়া বহু তর্ক-বিতর্ক বাঁঙকমকে কাঁরতে হইয়াঁছল। সেই সকল 
তর্ক-সাহত্য সমালোচনা করিলে বাঁঙ্কমের ধর্মাজজ্ঞাসার ও ধর্মদৃষ্টির 
বৈশিষ্ট্য দেখিতে পাওয়া যায়। যাঁহাদের সাঁহত বাঁঙ্কমের তর্ক হয় তাঁহাদের 
মধ্যে উল্লেখযোগ্য, রেভারেণ্ড হেস্টি, কৃষ্ণমোহন বন্দ্যোপাধ্যায়, পণ্ডিত শশধর 
তকরিত্ব, রাজনারায়ণ বস; দ্বিজেন্দ্রনাথ ঠাকুর ও রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর। 

কোন শ্রাদ্ধসভায় গৃহবিগ্রহ দোখয়া হিন্দুর শিব, কালী ও কৃষ্ণ সম্বন্ধে 
হেস্টি নানা রকমের কট্যন্তি করেন, এবং হিন্দুধর্মের উপর ও তাহার পূজা- 
পদ্ধাতর উপর বহু অপ্রিয় কথা বলেন ও অশ্রদ্ধা প্রকাশ করেন। ইহা ১৮৮২ 
খুষ্টাব্দের অক্টোবর-নভেম্বর মাসের কথা। বাঁতকম 'রামচন্দ্র' ছদ্মনামে ইহার 
তাঁর প্রতিবাদ করেন এবং সংবাদপত্রের মাধ্যমে বাদানুবাদ করেন। এই মসী- 
যুদ্ধ বাঙকমের ধর্মসিজ্ঞাসার এক বিরাট অধ্যায়। ইহাতে তাঁহার তর্কযণান্তর 
তীঁক্ষ/তার, বিদ্যাবস্তার, জ্ঞানের ও অগাধ পাশ্ডিত্যের পরিচয় পাওয়া যায়। 
এই তক তৎকালীন সামাজিক ইতিহাসের এক স্মরণীয় অধ্যায়। বাঁঙ্কমের 
এই প্রতিবাদ ও তর্ক দেশে আলোড়ন আনিয়াছল এবং হিন্দুর চেতনা ও 
ধর্মবোধ সজাগ করিয়াছিল । এমন কি 'বঙ্গবাসা' পত্রিকায় আন্দোলন আরম্ভ 
হইল যে ইংরাজ মিশনারী পরিচালিত কলেজ বর্জন কারতে হইবে। ছাত্র- 
সমাজে বিক্ষোভ ও উত্তেজনা এত বার্ধত হইল, যে তাহারা ইংরাজ মিশনারী 
কলেজে অধ্যয়ন পারত্যাগ কাঁরতে লাগল এবং হেন্টি প্রহৃত হইলেন। সেই 
সময়ের বিখ্যাত পত্রিকা গহতবাদী'র সম্পাদক কালীপ্রসন্ন কাব্যাবশারদ হো্ট 
সম্বন্ধে ব্যঙ্গ কবিতা রচনা কারলেন-যেমন কর্ম তেমনি ফল" 

এই বাহক উত্তেজনা ও আন্দোলনের পশ্চাতে ছিল বঙ্কিমের কাঁতপয় 
সন্ধানত যাহাকে ধর্মব্যাখ্যা বালয়া আভাহিত করা অসঙ্গত হইবে না। হোট্টর 
সাঁহত বাঁচ্কিমের ধর্ম লইয়া যে তর্ক ও সমালোচনা হইয়াছিল তাহার স্থায়ী 
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তাৎপর্য এই যে ইহাতে বাঁতকম যে ধর্মব্যাখ্যা কারয়াছেন তাহা আজও অন্ষণুগ ৷ 
[তরাং সেই তকযুদ্ধের বাদানুবাদ হইতে এইখানে বাঁ্কমের চারাঁট বিশিষ্ট 
ব্যাখ্যা বাঁঙ্কমের ভাষায় উদ্ধৃত কাঁরব :_ 


প্রথম : 'প্রত্যেক বিশিষ্ট ধর্মের তিনাট অঙ্গ আছে। (১) মূলসত্র বা ধর্মতত্ব, 
(২) পুজাপদ্ধাত এবং (৩) তত্বীবাম্বিত নীতসূত্র। ইহার প্রথম অঙ্গের দুই ভাগ 
প্রথম দর্শনাদি নাহত নিয়মাঁদ, দ্বিতীয়, পুরাণ কাঁহনী। দর্শনের তুলনায় পুরাণের 
মর্যাদা কম। দর্শনেই বর্তমান 'হন্দুত্বের ভিত্তি প্রোথত। বেদের পর দর্শনের উৎপত্তি 
এবং যড়দর্শনই ভারতের প্রাচীন বেদোন্ত এবং পরবর্তী পঢ়রাণোন্ড ধর্মাদর যোগ- 
সান্ধস্থল। যাঁদচ প্রত্যেক ধর্মসম্প্রদায় ভিন্ন ভিন্ন দর্শন শান্বের অনুশাসন মানিয়া চলেন, 
কিন্তু সকল দর্শনের সিদ্ধান্ত প্রায় এক। তবে ভারতের ভাগ্য গঠনে যে দর্শনের প্রভাব 
সর্বাপেক্ষা বেশী, তাহা কপিলের সাংখ্যদর্শন। কাঁপলই প্রথম, পুরুষ ও প্রকাতির, জড় 
ও আত্মার পার্থক্য আবিচ্কার করেন। হিন্দুধর্মের যাঁহারা গঠনকর্তা এই প্রকৃতি পুরুষ 
তত্তাট তাহাদের ভিন্ন ভিন্ন সযাষ্টতত্বের মেরুদণ্ডস্বরূপ। 

দ্বিতীয় : “হন্দ; উপাসনা পদ্ধাতর কথা এখন বলা হউক। ইহার অনেক আচারই 
অর্থহীন মুখোস বাঁলয়া অনেকে স্বীকার করেন এবং বহন 'শাক্ষিত ব্যান্ড উহা মানিয়া 
চলেন না। িশনারীগণ হিন্দূর পোঁত্তালক ধর্মকে হিন্দুধর্মের সর্বস্ব মনে করেন_ 
ইহা তাহাদের বিষম ভ্রম। প্রাতমাপূজা হিন্দুধর্মের ক্ষুদ্র অংশমাতর এবং উপাসনাপদ্ধাতর 
ইহা নিম্নতর অঙ্গ! প্রাতমাপূজা ব্যাতরেকেও ঈশ্বরের পৃজা সম্ভব। প্রাতমাপ্‌জা ভিন্ন 
ঈশ্বরের পুজা হয় না এরূপ বিধি নিষেধ হিন্দুশাস্তে নাই। স্বধমশীনষ্ঠ হিন্দ: দেব- 
মন্দিরে প্রবেশ না কারয়াও গোঁড়া হিন্দু থাঁকতে পারেন। 

তৃতীয় : তবে কি প্রাতমা পুজার কোন সার্থকতা নাই? নিশ্চয়ই আছে। কেহ 
যেন মনে না করেন, পুজার জন্য দেবপ্রাতমা বালকের ব্রাড়াপ্যস্তালকা মান্র।। মানুষ মনে 
যে আদর্শ পোষণ করে প্রাতমার তাহারাই প্রাতরূপ দৌখতে পায়। কেহ যেন মনে না করেন 
যে প্রাতমাই ঈশ্বর। প্রত্যেক উপাসকই মর্তকে ভগবান হইতে স্বতন্মভাবে দেখেন! 


প্রত্যক্ষ ও গোচরীভূত মযার্তর সহায়তায় অদশ্যমান ও অপ্রত্যক্ষ ভগবানকে আমরা ভা 
অর্থপ্রদান কাঁর'। 


চতুর্থ : আমরা অবশেবে তৃতীয় অঙ্গ ন্দধধর্মের নীততত্ সম্বন্ধে আসিয়া উপস্থিত 
হই। অন্যান্য সংগঠিত ধর্মের নীতিততের না, হন্দধরমের নশীতসই সমাজের বা সমাজপ্থ 
ব্যান্তগণের আচরণ নিয়ন্ত্রণ করে। এমনাঁক চারত্রনীতি এবং শাসনতন্তেও ইহার অনুশাসন 
চলে! কোন জাতির, এমনাকি ধম ব্যাতিত চারতশীতও হিন্দ চাররনগীত অপেক্ষা 
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মহত্তর বা আঁধকতর সুন্দর নহে। হিন্দু ক্ষাত্রশন্তি অপেক্ষা আত্মশান্ত ও নৈঁতক বলের 
উপর বেশী আস্থা স্থাপন করে। যুদ্ধ নহে, নৌতক শাঁন্ড ও প্রেম ববিস্তার_ইহাই হিন্দুধর্ম 


বাঁঙকমের ধর্মীজজ্ঞাসায় এই চারটি সিদ্ধান্ত তাৎপর্যপূর্ণ। হিন্দুধর্মের 
সমালোচকেরা সাধারণতঃ যেখানে ভুল করেন তাহা স্পষ্টভাবে বাঁড্কম 
দেখাইয়াছেন। তাঁহাদের প্রথম ভ্রান্তি হিন্দধর্মের দর্শনের সাঁহত আচার 
অনুষ্ঠানের যে পার্থক্য তাহা লক্ষ্য না করা। তাই প্রথমে তান "হন্দদধর্মের 
দর্শনের উপর জোর 'দিয়াছেন। "দ্বিতীয় ব্যাখ্যায় {তান দেখাইয়াছেন আচার 
অনুষ্ঠানের যথার্থ স্থান। আচার অনষ্ঠানের প্রধান উদ্দেশ্য জীবনে সদভ্যাস 
সৃষ্টি করা এবং জীবনযাত্রায় তাহার গাঁতকে এমন এক সন্ঠামছন্দে লইয়া 
আসা যাহাতে সাধারণভাবে শারশীরক ও মানাঁসক স্বাচ্ছন্দ্য বজায় থাকে । সেই 
স্বাচ্ছন্দ্য না থাঁকলে কোন প্রকৃতধর্ম সাধন হইতে পারে না। তৃতীয় ব্যাখ্যায় 
বাঁঙ্কম হিন্দুধর্মের প্রাতমা উপাসনাতত্ব বিশ্লেষণ কাঁরয়াছেন। দেশী বিদেশ 
বহ সমালোচক এবিষয়ে অনেক সময়ে ধারণা কাঁরয়াছেন যে হিন্দুধর্মের 
পৌত্তীলকতাই প্রধান "ভাত্ত। ইহার চেয়ে বিরাট ভ্রান্তি কিছুই নাই। যে 
হিন্দুর বেদে ও উপানিষদে নির্গণ ব্রন্মের তত ও দর্শন চূড়ান্তভাবে বকাশ 
লাভ কাঁরল সেই 'হন্দধর্মকে পৌত্তীলক বলা অজ্ঞতার ও সঙ্কীর্ণতার 
পাঁরচায়ক। সেই কারণে হ্বান্তসহকারে সরল ভাষায় বাঁঁকম দেখাইয়াছেন যে, 
প্রাতমা উপাসনার য্ান্ত কি এবং তাহার প্রকৃত স্থান কোথায়। চতুর্থ সিদ্ধান্তে 
বাঁঙকম ধর্মের নীতিতত্রের বাখ্যা করিয়া দেখাইয়াছেন যে এই নীতিই ব্যবহারক 
জীবন নিয়ান্তুত করে। এই চারক্ষেত্রে হিন্দধর্মের সমালোচনা আঁধক হইত 
রগ বা দা হর তাহার থা বধ ডর -দিয়াছন/আাহাতে 
তাহা সকলের সহজবোধ্য হয়। 

শশধর তক্চুড়ামাণর সাহত বাঁঙ্কমের ধর্মমতের অনেক এক্য থাকা 
সত্বেও এক জায়গায় অনৈক্য হইয়াছিল। এই স্থলে ইহার উল্লেখ কাঁরব। 
বাঁঙকম সনাতন ধর্মাবলম্বী হইয়াও তাহাকে যুগোপযোগী কাঁরতে চাহয়াছেন। 
সুতরাং এই ধর্মীজজ্ঞাসায় বাঁডকম দেখাইয়াছেন যে সমাজের বর্তমান অবস্থায়, 
জাতিভেদ অনুসারে ভোজনাদি ব্যাপারে পার্থক্য, খাদ্যাখাদ্যের বিচার ও 
সংসর্গ দোষ প্রয়োজনীয় হইলেও তাহা পালন না কাঁরলে অধর্মাচরণের দোষ 
হয় না। খাদ্যাথাদ্যের বিচার ও সদাচারের অনুমোদন কাঁরতে 'গয়া চূড়ামাঁন 
মহাশয় বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যার সহায়তা গ্রহণ করেন এবং মালা, তিলক ও শিখা 
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যে বিজ্ঞান সম্মত তাহার ব্যান্তও তানি দেন। বঙ্কিম ইহার সমালোচনা কাঁরয়া 
বলেন যে যুক্তি বিজ্ঞানসম্মত হইলেও বর্তমান সমাজে এই কঠোরতা চলবে 
না। প্রচারে, এই মতদ্বৈধ প্রকাশিত হয়। এই তর্কবুদ্ধে বাঁত্কম প্রমাণ 
করিয়া দেখাইয়া বালয়াছিলেন যে, 'আচারত্রম্ট হইলেও ধর্মভ্রণ্ট হয় না।' সেই 
ষ্দান্ত অনুসারে বঙ্কিম বালয়াছিলেন : 


'সমদযা্ায় হিন্দুর হিন্দুত্ব নষ্ট হয় না। এই মর্মে [তান শোভাবাজারের কুমার 
বিনয় দেব মহাশয়কে তাঁহার লাখত আভমত দেন এবং বলেন বে 'হন্দুধর্ম ও হিন্দু 
শাস্য কোথাও বলে নাই যে সমদযান্রা কাঁরলে 'হন্দ আর 'হন্দ থাকবে না। ইহার উল্লেখ 


পাওয়া যায় ১২৯৯ বঙ্গাব্দের ২৩শে শ্রাবণের কৃষকুমার মিত্র সম্পাদিত 'সঞ্জশবনী'র 
সংখ্যায়। 


ইহা ব্যতীত আর একটি তক্যুদ্ধের কথা এইখানে উল্লেখ করা প্রয়োজন! 
'নবজীবনে' িন্দুধর্ সংস্কার 


লইয়া যে নৃতন উদ্যম দেখা যায় তাহাকে কেন্দ্ 
কারয়া ব্রা্মধর্মের পত্রিকা 'তত্ববোধিনী'র সহিত এই তক্যদদ্ধ হয়। 'নব- 
জীবন' পত্রিকা প্রথম প্রকাশিত হয় ১২৯১ বঙ্গাব্দের শ্রাবণ মাসে। ১২৯১ 
বঙ্গাব্দের ভাদ্র মাসের 


চালতেছে তখন রবীন্দ্রনা ল ইহাতে অংশ গ্রহণ 
করেন। ১২৯১ বঙ্গাব্দের য়া 


ভাদ্র র ‘ভারতী’ সং ন্দ্রনাথ 
মির মাসের ভারতী" সংখ্যায় রবীন্দ্রনা 


বাঁডকমের ধর্ম জিজ্ঞাসা 


আঘাত হইতে ধর্মকে ও সমাজকে রক্ষা করিবার জন্য কেহ দণ্ডায়মান হইতেছেন না। 
আমাদের ?শরার মধ্যে মিথ্যাচরণ ও কাপদুরুবতা যাঁদ রক্তের সাঁহত সঞ্চারিত না হইত তাহা 
হইলে কি আমাদের দেশের ‘মুখ্য’ লেখক পথের মধ্যে দাঁড়াইয়া স্পর্ধা সহকারে সত্যের 
বিরুদ্ধে একটি কথা কহিতে সাহস করেন? 

তান যাঁদ মিথ্যা কহেন তবে মহাভারতে কৃষ্ণের উক্ত স্মরণপূর্বক বলা যায়__যেখানে 
লোকাহতার্থে মিথ্যা নিতান্ত প্রয়োজনীয়, অর্থাৎ মিথ্যাই যেখানে সত্য, সেইখানেই মিথ্যা 
কথা কহিয়া থাকেন কিন্তু কোনখানেই মিথ্যা সত্য হয় না, শ্রদ্ধাস্পদ বাঁওকমবাব; বাঁললেও 
হয় না, স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণ বাঁললেও হয় না। 


বাঁঙঁকম তত্ববোধনীর তর্কে প্রথমে নীরব ছিলেন। কিন্তু রবীন্দ্রনাথের 
উীন্তর তীব্রতা ও তীক্ষতা দৌখয়া তিন আর নীরব রহিলেন না কারণ বাঁঙকম 
বাললেন__€এই আক্রমণ সম্প্রদায় ঘাটত, ঠিক ব্যন্তগত নহে” । বাঁঙকম অগ্রহায়ণ 
মাসে প্রত্যুন্তরে লাখলেন : 


ইহা আমার পক্ষে কিছুই নৃতন নহে। রবীন্দ্রনাথ যখন ক, খ, শেখেন নাই, তাহারও 
পর্ব হইতে এইরূপ সুখ দুখ আমার কপালে অনেক ঘটিয়াছে। আমার ‘বিরুদ্ধে কেহ 
কথা 'লাখলে বা বন্তুতায় বাললে এ পর্যন্ত কোন উত্তর কাঁর নাই। কখনও উত্তর কারবার 
প্রয়োজন হয় নাই। এবার উত্তর করিবার প্রয়োজন পাঁড়য়াছে। রবীন্দ্রবাব্ প্রাতভাশালী 
স্নীশাক্ষিত লেখক, মহৎ্দবভাব এবং আমার প্রীতি, যত্ন ও প্রশংসার পান্র। বিশেষতঃ তান 
তরুণ .বয়দক। যাঁদ তানি দুএকটা কথা বেশী বাঁলয়া থাকেন তাহা নীরবে শুনাই আমার 
কর্তব্য। তবে রাবর পিছনে একটা বড় ছায়া দৌখতেছি। রবীন্দ্রবাব আদ ব্রাহ্মসমাজের 
সম্পাদক । উহার সাহত তাঁহার ঘাঁনষ্ট সম্বন্ধ। 


রবীন্দ্রনাথকে সতর্কবাণন "দিয়া, বাঁঙ্কম রবীন্দ্রনাথের যুক্তিকে এই ভাষায় 
খণ্ডন করেন : 


আমি দুইটি পরিচিত হিন্দুর দোষগুণ বর্ণনা কাঁরয়াঁছ। তারপর মিথ্যা ক সত্য 
হয় না? এইরুপ কৃষ্ণোন্ড কি নাই? কর্ণের সঙ্গে যুদ্ধে পরাজিত হইয়া য্যাধাষ্ঠর পলায়ন 
করিয়া শাবরে শুইয়া আছেন। যাধাষ্টির কর্ণের পরাক্রমে কাতর। এমন সময়ে অজন 
আসিতে তান ভাবিলেন, অজন কর্ণ বধ করিয়া আসিয়াছে। কিন্তু যখন শ্দানলেন তাহা 
হয় নাই তখন তান অজনের গান্ডীবের নিন্দা কারলেন। অজর্বনের এক প্রাতজ্ঞা ছিল, 


২৩৩ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


যে তাঁহার গাণ্ডীবের নিন্দা কাঁরবে তাহাকে তানি বধ কাঁরবেন। ইহাতে কৃষ্ণ তাঁহাকে 
বলিলেন যে এইরুপ প্রতিজ্ঞা বা সত্য রক্ষণীয় নহে। 

রবীন্দ্রবাব সত্য এবং মিথ্যা এই দুইটি শব্দ ইংরাজী অর্থে ব্যবহার কারিয়াছেন। 
তাঁহার নিকট সত্য 17007, শিথ্যা Falsehood আম ব্যবহার কাঁরয়াছ প্রাচীন কাল 
হইতে যে অর্থে ভারতবর্ষে ব্যবহৃত হইয়া আঁসতেছে। সেই দেশী অর্থে সত্য Truth 
ছাড়া আরও কিছন। প্রাতজ্ঞা রক্ষা, আপনার কথা রক্ষা ইহাও সত্য। সত্যরক্ষার্থে 
নিরপরাধ জ্যোষ্ঠভ্রাতাকে বধ করা কৈ অর্জনের উচিত দছল। যদ কেহ প্রাতে উঠিয়া সত্য 
করে যে হত্যা, দস্মতা, পরদারগমন, পরপাঁড়ন সকলই সম্পাদন কাঁরব_এইর্‌প সত্য 
জিনিষটা ক রক্ষা করা উচিত? এখানে সতচ্যাতই ধর্ম, মিথ্যাই সত্য। 

রবীন্দরবাবূকে আর একটি কথা বাঁলবার আছে। সত্যের প্রাত কাহারও অভান্তি নাই। 
কিন্তু সত্যের ভানের প্রাত আমার বড় ঘৃণা আছে। যাহারা নেড়া বৈরাগীর হারিনামের মতন 
মুখে সত্য সত্য বলে, কিন্তু হয় অসত্যে পারপর্ণ, তাহাদের সত্যান;রাগ্রকেই সত্যের 
ভান বাঁলতোছ। এই জিনিষ এই দেশে বড় ছিল না। এখন ইংরাজীর সঙ্গে বড় বেশী 
পরিমাণে আমদানী হইয়াছে। মৌখক Lie 01:০0. সম্বন্ধে তাহাদের যত আপত্তি, 
কাষতিঃ সমনুদ্ প্রমাণ মহাপাপেও আপত্তি নাই। রবান্দবাবর যত্নে এমনটা না ঘটে এইট 
সাবধান করিয়া দিতোঁছ। ঘাটয়াছে এমন কথা বালিব না, কিন্তু পথ বড় পাচ্ছিল এজন্য 
এট;কু বলিলাম, মার্জনা কারবেন। তাহার কাছে অনেক ভরসা কারি, এইজন্য বাঁললাম। 


[তান এত অল্প বয়সেও বাংলার উচ্জবল রন আশীর্বাদ কার, দীর্ঘজশীব হইয়া আপনার 
প্রতিভার উপযুক্ত পরিমাণে দেশের উন্নতি সাধন করুন। 


এই তর্ক দেখিয়া কেহ যেন মনে না করেন, যে বাণ্কমের সহিত ইহা লইয়া 
রবীন্দ্রনাথের কোন স্থায়ী বিরোধ হইয়াছিল। রবান্দুনাথ নিজেই তাঁহার 


য় ’ আমার দ্ভগ্যকমে তাহা হারাইয়া গিয়াছে। যাঁদ থাকত পাঠকেরা দেখিতে 
পারিতেন বাক্কমবাব কেমন সম্পর্ণ ক্ষমার সহিত সেই বিরোধের কটা উৎপাটন করিয়া 


২৩৪ 


'বাঁজমের ধর্ম জিজ্ঞাসা 


এই তর্কবিতকে্ বাঁঙকমের সাঁহত রবীন্দ্রনাথের কোন ব্যান্তগত বিরোধ 
হয় নাই। কিন্তু বাঁ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসায় বাঁঙকম-রবীন্দ্র বিতর্ক তাৎপর্যপূর্ণ । 
সেই তাৎপর্য কোথায় তাহা জানা প্রয়োজন। সে তাৎপর্য এই : বাঁঙকমের 
সিদ্ধান্তে ধর্মই সত্য এবং সত্যই ধর্ম ৷ কিন্তু যাঁদ সত্য ও ধর্মের কোন বিরোধ 
বা সংঘর্ষ, মানুষের মনোব্াত্তর বা ব্ডাদ্ধবাত্তর জন্য ঘটে, তাহা হইলে 
বাঁঙ্কমের মতে ধর্মই রক্ষণীয়, ভুল বোঝা সত্য রক্ষণীয় নহে। 

বাঁঙকমের ধর্মীজজ্ঞাসায় ইহা বিশেষভাবে স্মরণ করা প্রয়োজন যে একাঁদকে 
তান যেমন গোঁড়ামী ও য্যাতহীন ও প্রাণহীন ধর্মাদর বিরুদ্ধে যুদ্ধ 
কাঁরয়াছলেন অন্যাদকে তেমাঁন সংস্কারকের আতিশয্য দমন করিয়াছিলেন। 
সেই কারণে দেখ তান যেমন সংস্কার [বিরোধী প্রাচীনপন্থী গোঁড়া পাণ্ডত 
সমাজের বিরুদ্ধে গিয়া শশধর তর্কচ্ড়ামানর আচার ব্যাখ্যাকে প্রতিহত 
কাঁরতেছেন, তেমনি সংস্কার পন্থীদের হিন্দুধর্মের মৌলক সত্য সম্বন্ধেও 
বজ্রীনর্ঘোষে সতর্ক ও সাবধান কারতেছেন। এই কারণে রবীন্দ্রনাথের অনুপম 
ও সার্থক বিশেষণ প্রয়োগ কাঁরয়া বলতে হয় বাঁঙকম ছিলেন যথার্থই 
সব্যসাচী। 


২৩৫ 


গ্রন্থপঞ্জী 


বতমান গ্রন্থে নম্নলিখিত গ্রন্থাবলীর সাহায্য গ্রহণ করা হইয়াছে : 
ক। বাঁঙ্কমের গ্রল্থাবলশ ও রচনা। 


(১) বঙ্গদশনি, (২) দুগেশিনন্দিনী, (৩) রাজমোহনের স্ত্রী (ইংরাজণ), 
(৪) কপালকুণ্ডলা, (৫) মৃণালনী, (৬) বিষব্‌ক্ষ, (৭) ইন্দিরা, 
(৮) যদগলাঙ্গনরীয়, (৯) লোকরহস্য, (১০) চন্দ্রশেখর, (১১) 
রাধারাণী, (১২) কমলাকান্তের দপ্তর, (১৩) রজনী, (১৪) সাম্য, 
(১৫) আনন্দমঠ, (১৬) রাজাঁসংহ, (১৭) মচীরাম গুড়ের জীবন- 
চরিত, (১৮) দেবী চৌধুরানী, (১৯) কৃষ্ণচারত্র, (২০) শ্রীমদ্ভ- 
গবদ্গীতা, (২১) ধমতিত্, (২২) অনুশীলন, (২৩) বিজ্ঞান রহস্য, 
(২৪) A popular literature for Bengal (Bengal Social 
Science Association 1870), (২৫) Buddhism and 
Sankhya Philosophy (Calcutta Review 1871), (২৬) 
Confessions of Young Bengal এবং Study of Hindu 
Philosophy (১৫0101৩71০০ Magazine 1872) | 


বাঁজ্কম সম্পর্কীয় ও অন্যান্য গ্রন্থাবলশী। 


(১) কৃষ্ণকান্তের উইল- শ্রীমাখনলাল রায়চৌধুরী গেরদুদাস 
চট্টোপাধ্যায় এণ্ড সন্স। ১৩৬১) } ঃ 

(২) বাঁজ্কমচন্দ্র শ্রীসুবোধচন্দ সেনগুপ্ত (এম. সি. সরকার এণ্ড 
সন্স। ১৩৪৫) 

(৩) বাঁতকমচন্দ্র ও মুসলমান সমাজ_ রেজাউল কারিম। 


(৪) বাঁঙ্কম প্রাতভা- শ্রীবমলচন্দ্ সিংহ সম্পাঁদত-_বাঁঙ্কম শত 
বার্ষিকী মৃদ্্রণ। 


(৫) বাঁঙ্কম সাহিত্যে উপন্যাসের ধারা- শ্রীকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় 
(৬) বাঁজ্কমচন্দর-শ্রীহেমেন্্রসাদ ঘোষ। 


টি 


গ্রন্থপঞ্জী 


(৯) আধুনিক বাংলা সাহিত্য-প্রীমোৌহতলাল মজুমদার । 

(১০) বাঁঙ্কম সাঁহত্যের ধারা- শ্রীক্ষীরোদকুমার দত্ত এম. এ. দেত্ত 
মুখাজী পাবালসার্স ১০, ডিক্‌সন্‌ লেন, কাঁলকাতা। 
১৩৫০) 

(১১) বাঁঙকম জীবনী শ্রীশচীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় (তৃতীয় সংস্করণ, 
১৩৩৮) 

(১২) খাঁষ বাঁঙকমচন্দ্র শ্রীহেমেন্দ্রনাথ দাসগুপ্ত (১৯৬১) 

(১৩) বাঁঙ্কম মানস- শ্রীঅরবিন্দ পোদ্দার 

(১৪) বাঁঙ্কম প্রসঙ্গ শ্রীপূ্ণচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 

(১৫) বাঁঙকমচন্দ্র শ্রীমাণ বাগচী 

(১৬) বাঁঙকমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় শ্রীব্রজেন্দ্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ও শ্রীসজনী- 
কান্ত দাস- (বঙ্গীয় সাহিত্য পারষৎ ১৩৪৯) 

(১৭) অলৌকিক কাহনী- শ্রীগোপালচন্দ্র রায় (সাহিত্য সদন এ ১২৫ 
কলেজ স্ট্রীট মাকে্ট কাঁলকাতা-১২। ১৩৬৮) 

(১৮) ভারতের শীল্তসাধনা ও শান্তসাহত্য_ শ্রীশশীভূষণ দাসগুপ্ত 

(১৯) ষোড়শ শতকের বাংলা সাহত্য-শ্রী্রপঃরাশঙ্কর সেন শাস্তী 
(১৩৬১) 

(২০) বাংলা সাহিত্যের ইীতিহাস- শ্রীসজনীকান্ত দাস (সোহিত্য পাঁরষৎ 
গ্রল্থাবলী, ১৩৫৩) 

(২১) বাংলাদেশের ইতিহাস- শ্রীরমেশচন্দ্র মজমদার। (১৩৫২) 

(২২) ভারতবর্ষে 'লাপাবদ্যার 1বকাশ-শ্রীনীলনীমোহন সান্যাল। 
(কলিকাতা ইউনিভার্সট প্রেস_১৯২৬) 

(২৩) বাংলা সাহিত্যে প্রীতহাঁসক উপন্যাস ডাঃ [বিজিতকুমার দত্ত। 

(২৪) বাংলা গদ্যের চাঁর যুগ-ডাঃ মনোমোহন ঘোষ । 

(২৫) The Origin and Development of the Bengali 
Language—Dr. Suniti Kumar Chatterjee (1926). 

(২৬) History of Bengali Literature—Ramesh Chandra 
Dutt. 

(২৭) India’s Past: a survey of her literatures, reli- 
gions and antiquities—A. A. Macdonell, Oxford 
University Press, London. 


২৩৭ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


(২৮) The Excavations at Pandu [২9195 Dhibi by 
Paresh Chandra Dasgupta, M.A., Director of 
Archeology, West Bengal. 

(২৯) জীবনস্মৃতি- শ্রীরবীন্দ্রনাথ ঠাকুর । 

(৩০) রবীন্দ্র রচনাবলী- শ্রীরবান্দ্রনাথ ঠাকুর। 
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২৩৮ 


বন্িম-সাহিত্য সমাজ ও সাঁধনা 


সাহিত্য-সগ্রাট বঞ্চিমচন্দ্রের নাম কেবলমাত্র বাংলা সাহিত্যের ক্ষেত্রে নয়, 
বাঙালীর জাতীয় মুক্তির সাধনাতেও অবিস্মরণীয় । ভারতের স্বাধীনতা মন্ত্রের 
খাত্তিক বঙ্কিমচন্দ্ৰ তাই শুধু সাহিতা-সম্রাট নন, খষি বঙ্কিম বলেই আজ তিনি 
সারাদেশে সমধিক সুপরিচিত । কিন্তু আশ্চর্যের বিষয়, আজো পর্যন্ত বঙ্কিমের 
এমন একটি স্মৃতি-মন্দির স্থাপিত হলো না, যেখানে তার সমস্ত রচনা, 
সকল গ্রন্থ ও নানা সময়ে লেখা বহু মুল্যবান ও তথ্যপূর্ণ পন্রাবলী সযক্কে 
ও যথাযথভাবে রক্ষিত আছে। বঞ্চিমের উপরে যদিও এ পর্যন্ত অনেকেই 
লিখেছেন, কিন্তু যথার্থ নির্ভরযোগ্য কোন সম্পূর্ণ জীবনী বঙ্কিমের নেই বললেই 
চলে । গ্রন্থকার এই বই-এ শুধু সেদিকে দৃষ্টি আকর্ষণ করেই ক্ষান্ত হননি, 
তিনি অশেষ অধ্যবসায় সহকারে বঙ্রিমের জীবনকে এই গ্রন্থে ধারাবাহিক ও 
সমগ্রভাবে উপস্থাপিত করতে প্রয়াস পেয়েছেন ।  বিচারক-সুলভ বিচক্ষণতার 
সঙ্গে গ্রন্থবণরের মনন ও ব্যাপক গবেষণার সংমিশ্রণের ফলে এই স্ব্পরিসর 
পৃত্তকের ভিতরেও আমরা বঞ্কিমের এমন একটি ঘনিষ্ঠ পরিচয় লাভ করি যা 
অন্যন্র দুর্লভ। প্রধানত কোলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ে প্রদত্ত ‘বিদ্যাসাগর বজ্ঞতা- 
মালা’ ভিত্তি করে এই গ্রন্থ রচিত হলেও, পৃত্তকাকারে প্রকাশ করার আগে ইহা 
যত্রসহকারে পরিমাজিত ও পরিবধিত হওয়ায় বইখানির মুল্য যে বহুগুণ 
ব্দ্ধি পেয়েছে পাঠকগণ অবশ্যই তা পাঠ করবার সময়ে অনুভব করবেন । 


আবরণ ব্লক ও মুদ্রণ : রিপ্রোডাক্সন সিথ্ডিকেট, কলিকাতা -৬ 


/- 


